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TRANSFORMACIONES PERFORMATIVAS: AGENCIA'YY
VULNERABILIDAD EN JUDITH BUTLER

Mébnica Cano Abadia

Resumen:

El objetivo de este articulo es analizar como la teoria de la
performatividad de Judith Butler posibilita pensar la capacidad de accion
y resistencia de los sujetos. Butler propone deconstruir la categorfa de
identidad a través de la performatividad, que nos permite pensarnos
como sujetos en el limite, interdependientes y vulnerables. Al
considerarnos como seres performativos y, ademas, vulnerables a nuestras
interacciones tanto con el contexto como con las demas personas, todo
cuestionamiento de las normas sociales que nos rodean llevaran
irremediablemente a una transformaciéon del propio yo. Esta
transformacion que comienza en nuestras propias identidades, conduce a
otra manera de entender lo humano y a otra forma de plantear nuestras
agencias politicas.

Palabras clave:

Performatividad, identidad, vulnerabilidad, exterior constitutivo, agencia,
resistencia.

Abstract: The aim of this paper is to analyze how the theory of
performativity by Judith Butler allows us to think subjects’ agency and
resistance. Butler proposes to deconstruct the category of identity by way
of performativity, which enables us to think ourselves as subjects in the
limits, interdependent and vulnerable. By considering ourselves as
performative beings which are also vulnerable to our interactions with
either context and other people, the questioning of the social norms that
entour us will lead towards a transformation of the own self. This
transformation that starts with our own identities, leads to another way to
understand what humanity is and to formulate our political agencies.
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Performativity, Identity, Vulnerability, Constitutive outside, Agency,
Resistance.
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INTRODUCCION

El pensamiento queer de Judith Butler es un feminismo contemporaneo
interseccional a partir del cual se puede marcar como objetivo la problematizacion
de gran cantidad de opresiones. Se centran los analisis queer principalmente en las
opresiones derivadas del género, sexo y sexualidades, pero el modo de
cuestionamiento y las propuestas de subversion pueden llevarse y se han llevado al
terreno de la clase, la raza, la capacidad, el parentesco, las corporalidades o la
especie. El feminismo queer huye del esencialismo y la rigidez, tratando de no ser
prescriptivo. Permite, a través de la deconstruccion y separandose tanto del
constructivismo como del voluntarismo, pensar la capacidad de accion de los sujetos
dentro de marcos de inteleccion dados.

La teorfa de la performatividad de Butler es el eje que vertebra los anélisis queer
sobre el parentesco, el sexo, el género, las sexualidades, la especie, la raza, la etnia,
la capacidad, la edad, etc. La performatividad es un mecanismo lingistico, social y
politico que produce aquello que nombra y que, por tanto, tiene efectos ontolégicos
y materiales sobre nuestras vidas. Es una «préctica reiterativa y referencial mediante
la cual el discurso produce los efectos que nombra» (Butler, 2002: 18) que nos dota
de identidad, nos configura como sujetos y nos da un lugar de inteligibilidad en el
mundo.

Esta teorfa muestra que las categorfas culturales que nos atraviesan funcionan
basdndose en la repeticion y la exclusion. Repetir performativamente las normas
sociales crea una sensacion de estabilidad, naturalidad y coherencia. Sin embargo,
ninguna identidad es estable ni coherente pues el proceso performativo esta abierto
al fracaso. Teniendo esto en cuenta, las estrategias de resistencia han de ir
encaminadas hacia el ensanchamiento de las brechas que se abren en y por el
proceso performativo.

Por otra parte, resulta estimulante la concepcion de Butler de que los sujetos
somos interdependientes y vulnerables: establecemos una relacion de mutua
dependencia con el resto de los sujetos. Esta perspectiva es fundamental para poder
pensar los ejercicios de exclusion y de violencia, para poder pensar nuestra
responsabilidad y nuestra capacidad de acciéon. La vulnerabilidad y Ia
interdependencia nos ayudan a pensar las interseccionalidades de nuestras
identidades y de las identidades de las demas personas. En palabras de Elvira Burgos
Diaz (2012: 131):
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La responsabilidad tiene que ver con el reconocimiento de los limites del
saber sobre sf, con admitir ese nivel de opacidad que en mf habita y que
me conecta y vincula con las otras personas. ;Cémo el individuo aislado,
centrado en si, cerrado sobre si, podria sostener una ética de la
responsabilidad? Este yo individualista y narcisista promueve, por el
contrario, una ética de la violencia.

Esta forma de pensar los sujetos tiene consecuencias directas sobre la
consideraciéon de lo humano. La nueva politica que busca Butler propone una
insurreccion a nivel ontolégico: una apertura critica a considerar las categorfas de lo
humano de forma diferente, vulnerable a las otras y a los otros de forma previa a la
individuacion

SUJETOS PERFORMATIVOS. REPETICION Y EXCLUSION DE NORMAS DE
GENERO.

La primera aproximaciéon que Butler realiza a la performatividad del género es a
través de la performance, de la puesta en escena. Butler opina que no existe una
identidad de género previa a las actuaciones de género. De hecho, el género es
actuaciones de género por lo que no hay una esencia que expresar ni un objetivo
que alcanzar: «El género no es una actuaciéon que un sujeto previo elige llevar a
cabo; el género es performativo en el sentido de que constituye como efecto el
mismo sujeto que parece expresar» (Butler, 2000: 102).

Ademads, no existe un sujeto fijo detras de las actuaciones de género. Se tiende a
creer que un sujeto previo sustenta las actuaciones de género, mas esto es una
ilusion; el sujeto existe, pero no previamente: aparece en el proceso y se sita en el
lugar de lo previo. Este mismo mecanismo performativo se pone en funcionamiento
con el concepto de sexo: se considera que el sexo natural es una instancia que
sostiene el género; sin embargo, Butler nos dice que «el género es siempre un signo
superficial, un significado en y con el cuerpo publico que produce esa ilusién de una
profundidad, necesidad o esencia interior que en cierto modo se expresa
magicamente, o causalmente» (Butler, 2000: 108).

Para afirmar esto, Butler se apoya en La genealogia de la moral de Friedrich
Nietzsche, obra en la que se cuestiona la idea de un origen que funcione como
fundamento para lo posterior. La labor genealégica de Nietzsche deconstruye el
papel del origen. Nietzsche opina que existe un proceso de accion que produce
retroactivamente la idea de que un sujeto sustenta la accion y afirma que no hay un
«ser» detras del hacer: “No hay ningln «ser» tras el hacer, el actuar, el devenir: «el
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que actGa» es una mera invencion anadida al hacer; el hacer es todo” (Nietzsche,
2003: § 13). La critica al sujeto de Nietzsche sera clave para la sugerencia de Butler
de pensar los sujetos de otra forma. Butler retoma esta idea nietzscheana y la aplica
al género: el género es el propio actuar del género; no existe un género esencial
previo a la actuacién de género.

Como ejemplo para ilustrar esto, y siempre afirmando que la performance es s6lo
una parte de la performatividad y no el todo, Butler escogi6 en £/ género en disputa'
la figura de los y las drag: al imitar el género, hacen visible la desconexion que existe
entre el cuerpo y el género que actGan. Los y las drag ponen en evidencia la
estructura contingente e imitativa del género y la incoherencia que existe siempre en
todas las personas.

La primera aproximaciéon a la performatividad del género a través de la
performance dio lugar a ciertos equivocos. Si el género es una puesta en escena, el
hacer del género es libre o esta totalmente determinado por el contexto? Se ha
situado la cuestion del género en Butler como una polémica entre
constructivismo/biologicismo, o entre determinismo/voluntarismo, pero Butler invita
en Cuerpos que importan a pensar fuera de la dicotomia constructivista establecida
entre voluntarismo/determinismo a través de la senda de la deconstruccion y la
performatividad, esto es, mostrando los ejercicios de exclusion y la formacion de las
identidades a través de lo discursivo.

Hacer género no es libre, sino que se ve inmerso en un complejo contexto de
significados culturales que Butler denomina la «matriz heterosexual» (Butler, 2007:
53), una matriz de inteligibilidad desde la cual se organizan las identidades y se
distribuyen los cuerpos, otorgandoles ahi significado especifico. La matriz
heterosexual se corresponde con lo que Wittig llamé «pensamiento heterosexual »
(Wittig, 1992: 51) o «contrato heterosexual» (Wittig, 1992: 56) y lo que Adrienne
Rich denominé «heterosexualidad obligatoria» (Rich, 1996: 17). Butler (2007: 292,
nota 6) explica en una nota el significado de esta matriz heterosexual:

Utilizo la expresion matriz heterosexual (...) para describir un modelo
discursivo/epistémico hegemonico de inteligibilidad de género, el cual da
por sentado que para que los cuerpos sean coherentes y tengan sentido
debe haber un sexo estable expresado mediante un género estable
(masculino expresa hombre, femenino expresa mujer) que se define
histéricamente y por oposicion mediante la practica obligatoria de la
heterosexualidad.

! Para profundizar en este asunto, véanse: Butler, 2007: 277-289; Butler, 2006a: 301-310.
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Butler hace suya la concepcion de poder de Michel Foucault, segtin la cual el
poder lo inunda todo. No existe una playa bajo los adoquines, como nos sugiere
Foucault en «No al sexo rey»; no es cierta «la idea de que por debajo del poder, sus
violencias y sus artificios, serfa posible reencontrar las cosas mismas en su vivacidad
primitiva» (Foucault, 1981: 158). Butler, asf, considera que no se puede salir de esta
matriz de inteligibilidad Los mecanismos performativos lo inundan todo, por lo que
no existe un afuera; sin embargo, su visiéon no es determinista, sino que el propio
sistema que proporciona reconocimiento y exclusion da también las herramientas
que posibilitan la agencia. La resistencia, como el poder, se extiende por todo el
cuerpo social.

Butler, ademas, profundizé en su teorfa de la performatividad del género desde
una perspectiva linglifstica para tratar de ahondar en su posicién deconstructiva
sobre el género. La performatividad sera entendida desde esta perspectiva como un
mecanismo que tiene efectos ontolégicos y materiales: «En el marco de la teorfa del
acto del habla, se considera performativa a aquella practica discursiva que realiza o
produce lo que nombra» (Butler, 2002: 34). Esta teoria del acto de habla se debe a
John Austin, quien pretendia demostrar que ciertos enunciados no sélo enuncian
sino hacen la cosa que enuncian. Con esta afirmacion, critica lo que él consideraba
una falacia descriptiva, esto es, atender Gnicamente a los usos descriptivos del
lenguaje; se opone a una “una vetusta suposicion filosofica: la suposicion de que
decir algo, al menos en todos los casos dignos de ser considerados, esto es, en todos
los casos considerados, es siempre enunciar algo, y nada mas que eso. No hay duda
de que esta suposicién es inconsciente y erronea” (Austin, 1955: 10). En su opinion,
y enfrentdndose asf a toda la tradicion del estudio del lenguaje, el lenguaje ordinario
no s6lo describe sino que también crea realidades. De esta manera, existen los actos
descriptivos, o ilocutivos, y los realizativos, o performativos®, que son aquellos que
realizan cosas al ser enunciados. Ademas, Austin presta atencion a los efectos
imprevistos que las palabras pronunciadas pueden tener y postula un tercer tipo de
acto de habla: los actos perlocutivos, “los que producimos o logramos porque
decimos algo, tales como convencer, persuadir, disuadir, e incluso, digamos,
sorprender o confundir” (Austin, 1955: 71). Sin embargo, muchas veces se pueden
observar consecuencias perlocutivas sin que la intencion del hablante sea la de
convencer o persuadir. Esta fuerza perlocutiva del lenguaje serd fundamental para

En paises hispanoparlantes se suele utilizar «realizativo», derivado de «realizar», y en el
mundo anglosajon se utiliza «performative», derivado del verbo «to perform». Sin
embargo, mantendremos a lo largo de todo el texto la expresion «performativo» para
conectar mejor esa expresion a la teoria de la performatividad.
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comprender que los sujetos no utilizamos el lenguaje de forma soberana, sino que
nuestros enunciados son susceptibles de realizar efectos indeseados.

Los enunciados performativos no son ni verdaderos ni falsos, como lo son los
ilocutivos, sino que son susceptibles de ser exitosos o no. Un performativo, para
tener éxito, ha de seguir un procedimiento convencional y ese procedimiento debe
incluir la emision de ciertas palabras por parte de determinadas personas en
circunstancias concretas. Ademas, las personas y circunstancias particulares del caso
deben ser las apropiadas para la invocacion del procedimiento particular al que se
apela, y el procedimiento debe ser ejecutado por todas las personas que participan.

Para que una expresion performativa como «yo os declaro unidas en matrimonio»
tenga éxito, esto es, que el resultado sea que la pareja que se tiene delante se
convierta tras la frase en matrimonio a efectos legales, se ha de tener la autoridad
para realizar ese casamiento, se ha de estar en un determinado contexto, y ambas
personas han de consentir y estar alli por voluntad propia. La misma frase, «yo os
declaro unidas en matrimonio», bajo la autoridad del Registro Civil pero
pronunciada fuera de los juzgados, no tendra el efecto deseado. Lo mismo ocurrira
en una obra de teatro en la que alguien tenga la autoridad y represente casualmente
un acto de un casamiento: esas dos personas no estaran casadas, aunque la
autoridad lo permitiria, porque no se esta en el contexto apropiado para ello. El
performativo, en todos estos casos ha fallado, pues ha de seguir, para ser exitoso, una
serie de férmulas convencionales en circunstancias adecuadas.

Los performativos que no resultan exitosos, segin su teoria de los infortunios, son
aquellos que no han respetado el procedimiento convencional. Los performativos
emitidos en una obra teatral o en un poema son formas fingidas de actos de habla 'y
son dependientes l6gicamente de la existencia del acta de habla no fingido. Sin
embargo, Jacques Derrida, en «Firma, acontecimiento, contexto», propone un
andlisis diferente y revisa la teorfa de los actos de habla de Austin.

Lo que para Austin producia performativos no exitosos, es para Derrida la razén
de ser de la propia performatividad: las citas no son situaciones ocasionales
accidentales sino justamente la condicion misma del lenguaje, pues “la posibilidad
de repetir, y en consecuencia, de identificar las marcas esta implicita en todo c6digo”
(Derrida, 1989: 356). Para Derrida es central la iterabilidad del lenguaje, esto es, la
capacidad de repeticion. Para él, toda escritura debe ser, para ser comunicable,
capaz de repetirse “mas alla de la muerte del destinatario” (Derrida, 1989: 356). Al
explorar la raiz etimolégica latina ite; que a su vez vendria del sanscrito itara,
observa que significa «otro»: queda asi reunida en la iterabilidad del lenguaje tanto
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la repeticion como la alteridad. Todo lenguaje se basa en la repeticion, y toda
repeticion conlleva irremediablemente una apertura a la alteridad.

La tesis que defendera Derrida, y que recogera Judith Butler, es que lo que Austin
excluye como anomalia, fallo o excepcion, esto es, la cita, es la condicion de
posibilidad para la existencia de un performativo exitoso. Un performativo exitoso es
justamente lo que Austin consideraba un “performativo impuro” (Derrida, 1989:
367). De la cita no depende s6lo el fracaso del enunciado, sino también el éxito.

Para Butler, ademas, no solo el aprendizaje del lenguaje es performativo, sino que
el género también se incorpora a nuestras identidades a través de un proceso
repetitivo de aprendizaje. El género es un proceso que nunca acaba, que hay que ir
haciendo y deshaciendo constantemente, un “acto diario de reconstruccion e
interpretacion” (Butler 1990: 197).

En la introduccion a £/ género en disputa Butler nos explica que originalmente fue
la interpretacion de Derrida de “Ante la ley” de Kafka la que le indicé como pensar
la performatividad del género. En “Ante la ley”, para Derrida, la persona que espera
durante anos ante el guardian de la puerta de la ley espera una cierta revelacion del
significado y es precisamente a través de esa expectativa que la autoridad se instala.
Nos dice Butler: “Es posible que tengamos una expectativa similar en lo concerniente
al género, de que actie una esencia interior que pueda ponerse al descubierto, una
expectativa que acaba produciendo el fenémeno mismo que anticipa” (Butler, 2007:
17).

El proceso por el cual se hace y se deshace el género es un proceso performativo,
abierto constantemente a la alteridad. Para Butler, los enunciados de género desde
los de «es un nifio» o «es una nifa» hasta «<maricon» o «bollera» no son enunciados
constatativos sino performativos: enunciados rituales de la ley heterosexual. Y, a
través de este proceso, emergen los sujetos de forma inestable e incoherente. Se
presenta como objetivo la incorporacion estable y coherente de las normas de
género. Sin embargo, vemos como la repeticion nunca es exacta y el proceso
performativo siempre introduce diferencias al reiterar los modelos de género, por lo
que nuestras identidades son siempre inestables e incoherentes.

Ser conscientes de que las normas de género no son totalmente aplicables abre
perspectivas prometedoras y positivas. Existe |la posibilidad de ahondar en la brecha
y explotar nuestra capacidad de accion transformadora flexibilizando las normas de
género. Al flexibilizarlas y aceptar que no son normas definitivas podemos minimizar
los ejercicios de violencia contra nuestras propias identidades y contra las demas
personas. Dejaremos asi de esperar que se performen de manera rigida y perfecta las
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normas sociales tal y como se presentan y pasaremos a saber que podemos
problematizarlas.

Resulta interesante destacar que precisamente por la performatividad del proceso
es por lo que se pueden dar ejercicios de subversion y de resignificacion positiva. El
proceso performativo del género esta, por su propia naturaleza iterable, abierto al
fracaso y a la falla. La repeticion nunca es perfecta y siempre genera diferencia. Se
abre aqui una posibilidad de trasformacion que se puede explorar y explotar: la
imitacion subversiva. Mediante la repeticion parédica, Butler propone caminos de
transformacion social que inicien un cuestionamiento de las normas de género y que
sean capaces de flexibilizarlas. Imitando el género subversivamente se puede mostrar
que éste no es en realidad un original, sino que siempre ha sido una copia de una
copia de otra copia.

IDENTIDADES EN EL LIMITE. AGENCIA Y RESISTENCIA

Para que nuestras identidades se materialicen, para crear diferencialmente los
cuerpos que importan y los que no, la performatividad se sirve de dos mecanismos
fundamentales: la repeticion y la exclusion. Se excluyen rasgos de la personalidad
para incorporar lo mas correctamente posible las normas de género. Por otra parte,
se excluye a los sujetos que no encajan con lo dictado por el entramado de la matriz
heterosexual. Lo rechazado, lo que queda fuera de la definicion, lo que queda sin
significado, tiene la capacidad de irrumpir en la brecha de las normas de género. Lo
rechazado no queda arrojado a un exterior absoluto, sino que configura un “exterior
constitutivo” (Butler, 2002: 26)’ que no es completamente ajeno sino que es
producido en y por el mismo proceso de significacion. Este exterior constitutivo es
un espacio potente de subversion generado por el propio proceso performativo, pues
tiene la capacidad de irrumpir en el espacio de lo definido y desestabilizarlo.

Los cuerpos abyectos son aquellos cuerpos erréneos, no inteligibles, no
significativos: son, para Julia Kristeva, lo repugnante, lo sucio, lo amenazante, lo
expulsado. Pero también son el Iimite y la frontera: “en virtud de este Otro se
delimita un espacio que separa lo abyecto de aquello que serd un sujeto” (Kristeva,
1988: 19). Este Iimite tampoco es para Kristeva una delimitacion definitiva, sino que
considera que “la abyeccion es ante todo ambigtiedad, porque aun cuando se aleja,
separa al sujeto de aquello que lo amenaza - al contrario, lo denuncia en continuo
peligro” (Kristeva, 1988: 18). De esta manera, lo abyecto aterra y confronta a los

3 Butler indica que toma el concepto de Derrida, )., Posiciones, Valencia, Pre-Textos,

1977.
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sujetos con aquello que excluye para configurarse como tal. Lo abyecto esta al
acecho, amenazando con desbordar el limite en cualquier momento.

Para Butler, los cuerpos e identidades que son considerados como abyectos en
nuestras sociedades no se encuentran fuera de la cultura; es mas: no existe tal afuera,
no se puede acceder a un lugar prediscursivo y precultural. De esta manera, la
abyeccion misma es creada por y en el seno del mismo marco de relaciones de
poder y es producto mismo de los mecanismos discursivos configuradores de
identidades, y la subversion de esos mecanismos permite la ruptura de abyeccion, asi
como de la normalidad. Lo abyecto no es ajeno a la cultura, es un exterior
constitutivo al que se puede acceder a través de lo discursivo, por lo cual tiene
capacidad de irrumpir y desestabilizar lo normativo.

De esta manera, entendida como practica discursiva, la identidad no es una
esencia monolitica, sino un devenir. El proceso de identificacion es, asi, una practica
significante que esta abierta a la différance en sentido derrideano: una similaritud
que no es idéntica (Derrida, 1968: 73). De esta manera, produce efectos de frontera.
Las identidades, para conformarse, necesitan el exterior constitutivo, las fronteras.
Stuart Hall afirma que “a lo largo de sus trayectorias, las identidades pueden
funcionar como puntos de identificacion y adhesion solo debido a su capacidad de
excluir, de omitir, de dejar ‘fuera’ lo abyecto” (Hall, 1996: 18-19). Asi pues, las
identidades se forman a través de un proceso de cierre.

Esta concepcion de las identidades nos lleva sin duda a una visién (auto) critica 'y
a una constante problematizacion de nuestro lugar en el mundo que, lejos de
hacernos caer en el inmovilismo de la comodidad identitaria, permite ser mas
conscientes de las exclusiones que se producen a través de nuestra emergencia como
sujetos. Identificar y comprender las fronteras derivadas del proceso de cierre y
considerarlas como parte constitutiva de nuestras identidades es clave para poder
flexibilizar la rigidez de ciertos procesos significativos que tienen efectos materiales
en las vidas de muchas personas que se ven arrojadas a la abyeccién de la no
normatividad de sexo, género, sexualidades, capacidad, corporalidad, etc.

Para desestabilizar lo normativo, se hace necesario pensarnos de otra manera y
problematizar el concepto de identidad. Butler problematiza las categorfas de
género, sexo y sexualidades al desvelar el mecanismo discursivo que opera tras la
aparente naturalidad de estos conceptos. Este desvelamiento puede realizarse con
otros rasgos de nuestra identidad.

Para seguir comunicandonos hemos de repetir los conceptos de los que
disponemos pero no sin antes, y continuamente, destotalizarlos y resignificarlos
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positivamente. En palabras de Hall (1996: 14): “La linea que los tacha permite,
parado6jicamente, que se los siga leyendo”. Siguiendo también a Derrida, Hall nos
invita a pensar (nos) en el limite, en el intervalo. Los conceptos con los que nos
pensamos han de ser problematizados, tachados y deconstruidos, tal y como lo fue el
término queer, que pas6 de ser un insulto a una forma de autodenominacién
orgullosa. Judith Butler considera que es necesaria la existencia de categorfas, pues
son marcas que nos constituyen, sin las cuales no podriamos emerger como sujetos
viables y reconocibles. Sin embargo, insiste en evidenciar la contingencia del
término queer; asi como la de todas las categorfas de identidad:

La generalizacion temporal que realizan las categorias de identidad es un
error necesario. Y si la identidad es un error necesario, entonces sera
necesario afirmar el término «queer» como una forma de afiliaciéon, pero
hay que tener en cuenta que también es una categoria que nunca podra
describir plenamente a aquellos a quienes pretende representar (Butler,
2002: 323).

Las identidades, pues, son de alguna manera necesarias, pero se ha de evidenciar
que funcionan en el intervalo y no pueden pensarse sin reconstruirse. Dice Butler
(2002: 322): “La desconstruccion politica de lo «gueers no tiene por qué paralizar el
empleo de tales términos, sino que, idealmente, deberia extender su alcance y
hacernos considerar a qué precio y con qué objetivos se emplean los términos y a
través de qué relaciones de poder se engendraron tales categorias”. El proceso de
resignificacion positiva que se ha desarrollado con el término gueer es claro ejemplo
de como la repeticion aberrante, en contextos inesperados, puede ayudar a la
liberacion de ciertas categorias cuya intencionalidad, en un principio, parecia ser la
de ejercer violencia sobre ciertas identidades y herir a ciertas personas. En palabras
de Judith Butler (2002: 325): “Una ocupacién o reterritorializacion de un término
que fue empleado para excluir a un sector de la poblacién puede llegar a convertirse
en un sitio de resistencia, en la posibilidad de una resignificacion social y politica
capacitadora”.

La repeticion del género, al ser un proceso constitutivamente abierto a la
diferencia, es susceptible de ser reproducida en contextos inesperados y, por tanto,
ser descontextualizada. Las parodias de género muestran la contingencia de ciertos
rasgos de nuestras identidades. Estas imitaciones no presuponen la imitacion de un
original pues “la /imitacién no copia algo anterior, sino que produce e /nvierte los
mismos términos de prioridad y derivacion” (Butler, 2000: 99).

La proliferacion de parodias obstaculiza la existencia de identidades esencialistas,
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fijas, estables e inamovibles, pues las identidades quedan desnaturalizadas al ser
recontextualizadas: “Todo el entramado de copia y origen se vuelve radicalmente
inestable cuando cada posicion se convierte en su inversa y frustra la posibilidad de
cualquier forma estable de fijar la prioridad temporal o légica de ambos términos”
(Butler, 2000: 99). Sin embargo, toda parodia no es en si misma subversiva. Las
actuaciones parédicas potencialmente subversivas son aquellas que muestran que el
género es una accion publica, reiterada, no estable sino formada a través del tiempo
y, ademas, irrealizable: los atributos performativos del género se muestran con una
apariencia de sustancia pero son reglas que no pueden interiorizarse completamente:
“El género también es una regla que nunca puede interiorizarse del todo; «lo
interno» es una significacion de superficie, y las normas de género son, en definitiva,
fantasmaticas, imposibles de personificar” (Butler, 2007: 274). Butler apuesta por la
incorporacion deliberada de la ambigtiedad como forma de subvertir el binarismo
polarizado de género. Asi, hace referencia a varios activismos queer como pueden
ser las performances drag, los bailes travestis o butch/femme o los kiss-ins (protestas
que visibilizan besos en los espacios pablicos) que pueden ayudar a desestabilizar la
rigidez de las normas de género al poner de manifiesto ptblicamente la existencia de
otras sexualidades diferentes a la hegemonica.

TRANSFORMANDO EL PROPIO YO

Todos los diferentes aspectos de las transformaciones que propone el feminismo
queer pasan por transformar el propio yo: transgrediendo las normas de género,
transgrediendo la supuesta naturalidad del sexo, rompiendo las reglas impuestas
sobre nuestras sexualidades, transformando nuestras identidades a través de politicas
de coalicion moviles y fluidas, revolucionando nuestras relaciones afectivas y de
parentesco. En sus Gltimos escritos, Butler hace hincapié en que nuestras identidades
se conforman no so6lo a través de la performatividad, sino también desde posiciones
vulnerables y dependientes de los demas. Butler postula una vulnerabilidad original
frente a las demas personas, “una vulnerabilidad que no se puede ignorar sin dejar
de ser humano” (Butler, 2006b: 16). Existimos en situacién de vulnerabilidad ante la
pérdida: pérdida de elementos materiales y de reconocimiento social que sostengan
nuestras vidas, pérdida de la vida de seres queridos, pérdida de nuestra vida. Esta
vulnerabilidad es constitutiva, y sienta las bases de una comunidad. Ademas, existe
una distribuciéon geopolitica diferencial de la vulnerabilidad, por lo que ciertas
comunidades son vulnerables a unas pérdidas y no otras. Por ello, para pensar tanto
las comunidades afectivas o sociopoliticas, como para pensar los sujetos que las
componen, se hace necesario tener en cuenta esta apertura a la pérdida. Al
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comprender esta presencia constante de la pérdida, podemos darnos cuenta de que
vivimos en una situacion de interdependencia con respecto a los demas: vivimos “en
un mundo de seres por definicion fisicamente dependientes unos de otros,
fisicamente vulnerables al otro” (Butler, 2006b: 53).

La vulnerabilidad y la dependencia como rasgos constituyentes de la subjetividad
llevan a Butler a proponer que tenemos que dar cuenta de nuestros propios yoes para
comprender las identidades: tenemos que “poner en riesgo al yo” (Butler, 2009a: 40).
La critica a las normas sociales que, de alguna manera, nos conforman nos aboca a
problematizar nuestras propias identidades. La subversion pasa por arriesgar el
propio yo y poder asi comprender la inestabilidad, la incoherencia y opacidad de
‘vo misma quede en

4

nuestras propias identidades. La critica siempre lleva a que
entredicho para mi” (Butler, 2009a: 38). Comprendiendo que nuestras propias
identidades son vulnerables al cambio conduce también a ejercer menos control
sobre el cumplimiento rigido de las normas de género; ser conscientes de la
interdependencia y la vulnerabilidad que nos atraviesan ayuda a realizar menos
exclusiones y a crear las posibilidades de existencia y preservacion de la vida de
aquellas personas cuyas identidades estan en riesgo de exclusion.

Adoptar una postura ética y politica que incorpore la vulnerabilidad, la
interrelacion 'y la interdependencia supone la aceptacion de nuestras
responsabilidades: se nos insta a responder a las demandas de las personas,
conocidas o no. No podemos desentendernos de nuestras relaciones constitutivas
con otras identidades y otros sujetos. Nuestras posturas politicas y éticas han de ir
mas alld de nuestro entorno inmediato, e ir encaminadas hacia transformaciones
profundas que modifiquen de forma radical el sistema para poder minimizar las
exclusiones. Para ello, hemos de atender no sbélo a las vidas cercanas, sino
comprender que toda vida arrojada a la abyeccion es digna de duelo y de
reconocimiento. Resulta interesante, entonces, desentenderse del modelo
individualista de yo que no atiende a sus conexiones con otros individuos, que no
contribuye a ninguna transformaciéon social sino que aisla los problemas como
problemas individuales.

Abrirse al reconocimiento de nuestra vulnerabilidad e interdependencia supone
dejar de pensarnos como moénadas independientes y cerradas y aceptar que las y los
demas nos cambian y nos transforman de formas insospechadas. El yo puede quedar
asi desestabilizado y quebrado, pero esto precisamente posibilita la construccion de
un nosotras/os que no apele a esencialidades o a identidades intemporales. Judith
Butler escribe asi en Vida precaria (2006b: 78):
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S6lo puedo reunir un «nosotros» encontrando el camino que me liga a
«ti», tratando de traducir pero dandome cuenta de que mi propio
lenguaje tiene que quebrarse y ceder si voy a saber quién eres. Eres lo
que gano a través de esta desorientacion y esta pérdida. Asi es como
surge lo humano, una y otra vez, como aquello que todavia tenemos que
conocer.

La interdependencia y la interrelacion también permiten poner en perspectiva la
interseccionalidad de nuestras identidades y atender a diferentes tipos de opresiones
que se superponen, refuerzan y oscurecen mutuamente. Las causas de nuestras
opresiones y abyecciones no son monoliticas sino mdltiples y, en ocasiones,
contextuales. Teniendo presente la interseccionalidad podemos buscar
transformaciones mas profundas y amplias que puedan contribuir a disipar las
coerciones. Para ello, se han de problematizar las maultiples categorias que nos
conforman y que sustentan nuestras vidas para poder transformar no sélo las
categorfas sino también la inteligibilidad misma de nuestras vidas.

El cuestionamiento de las normas que nos proporcionan inteligibilidad supone
poner en riesgo y transformar nuestro propio yo: “Si cuestiono el régimen de verdad,
también cuestiono el régimen a través del cual se asignan el ser y mi propio estatus
ontolégico” (Butler, 2009a: 38). Cuestionar las normas que nos conforman supone
ponernos en cuestion, poner en cuestion qué vidas merecen la pena ser vividas y qué
vidas no. Al cambiar el régimen de verdad, corremos el riesgo de caer en los
margenes: “Cuestionar las normas de reconocimiento que gobiernan lo que yo
podria ser, preguntar qué excluyen, qué podrian verse obligadas a admitir, es, en
relacion con el régimen vigente, correr el riesgo de no ser reconocible como sujeto
o, al menos, suscitar la oportunidad de preguntar quién es (o puede ser) uno, y si es o
no reconocible”(Butler, 2009a: 38). Teniendo esto en cuenta, el cuestionamiento de
las normas de inteligibilidad y de nuestras identidades ha de ser constante, para no
crear nuevos regimenes de verdad que se reifiquen y que acaben realizando
ejercicios de exclusion permanentes. La problematizacion de nuestras propias
identidades no ha de vivirse como fuente de angustia, sino como una posibilidad que
se nos ofrece para crear 6rdenes diferentes de inteligibilidad: “Significa invocar un
devenir, instigar una transformacion, exigir un futuro siempre en relacion con el
Otro. También significa poner en juego el propio ser y persistir en él, en la lucha por
el reconocimiento” (Butler, 2006b: 72).

La forma de hacer politica y la forma en la que pensamos los sujetos son
interdependientes: lo que entendemos por humano nos hara escoger ciertas lineas
politicas mientras que, por otro lado, nuestras politicas modificaran sin duda nuestras
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concepciones sobre lo humano y sobre la ontologfa de nuestros cuerpos.

Si queremos ampliar las reivindicaciones sociales y politicas respecto a
los derechos a la protecciéon, la persistencia y la prosperidad, antes
tenemos que apoyarnos en una nueva ontologia corporal que implique
repensar la precariedad, la vulnerabilidad, la dafabilidad, la
interdependencia, la exposicion, la persistencia corporal, el deseo, el
trabajo y las reivindicaciones respecto al lenguaje y a la pertenencia
social (Butler, 2009b: 15).

Butler trata de pensar lo humano de manera lo mas abierta y flexible posible, para
poder minimizar las condiciones de inteligibilidad que no sostienen nuestras vidas
sino que trabajan para eliminarlas:

Estoy tratando de trabajar con una concepcién mas general de lo humano
por la cual estamos desde el comienzo entregados al otro —entregados a
un conjunto primario de otros previo a cualquier individuacion y a causa
de necesidades corporales: esta concepcion significa que somos
vulnerables frente a todo aquel que no podemos conocer ni juzgar por ser
demasiados jovenes y, por ende, mas expuestos a la violencia; pero
también estamos expuestos a otra escala de contactos que va de la
eliminacion de nuestro ser al sostén fisico de nuestras vidas— (Butler,
2006b: 57).

De esta manera, en definitiva, el proyecto teoérico y politico de Judith Butler pasa
por una transformacién de lo que se considera como humano. Es fundamental tratar
de ampliar lo humano de manera que muchas identidades que hoy se ven arrojadas
a la abyeccion tengan la posibilidad de persistir y prosperar. Lo humano, hoy,
“requiere morfologias ideales y la constriccion de las normas corporales” (Butler,
2006a: 18). Se hace de esta forma evidente que, para poder pensar nuestra
responsabilidad ética y nuestros proyectos politicos, parece necesitarse un cambio
de perspectiva sobre las identidades.

CONCLUSIONES

Ciertas transformaciones se hacen necesarias para tratar de problematizar las
actuales posiciones de opresion y de privilegio, y para evitar la simple formacion de
nuevas posiciones que repitan un esquema totalizador y jerarquizador. Quizas estas
transformaciones, para poder pensar una transformacién social feminista, hayan de
pasar por una comprension performativa de nuestras identidades: somos
conformados a través de la repeticion y la exclusion de normas socioculturales. Estas
normas, sin embargo, no nos determinan de manera cerrada, sino que siempre, por
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el funcionamiento del propio mecanismo performativo, introducen una diferencia.
Esta brecha en la performatividad de los sujetos puede abrirse mas atn a partir de
ciertas estrategias subversivas parédicas que tengan como objetivo flexibilizar las
normas de nuestras culturas.

Estas subversiones vienen a menudo desde los margenes de lo que se reconoce
como humano, desde posiciones abyectas e ininteligibles. Lo excluido por las
normas performativas no se constituye como algo totalmente ajeno a nuestras
identidades, sino que se conforma a nuestro alrededor y constituye nuestras
fronteras. Asi, lo excluido es realmente algo que esta a nuestro lado, amenazando
con deconstruir nuestras identidades. Precisamente esta amenaza es ya
desestabilizadora, y evidenciar la existencia de lo abyecto es ya en si mismo una
subversion del orden establecido.

Nuestras identidades estan, asi, en una situacion de vulnerabilidad constitutiva:
existimos de manera inestable, siempre bajo la amenaza de una destruccion de
aquello que creemos que somos. Esta vulnerabilidad se materializa de muchas
maneras en contextos globales diferentes a los que hay que atender para comprender
situaciones concretas; no obstante, es importante tener en cuenta que todas nuestras
identidades comparten este rasgo de vulnerabilidad y que, por tanto, somos seres
que dependemos de otros. Tener en cuenta esta comprension global de nuestra
precariedad quizas nos lleve a pensar nuestras éticas y nuestras politicas de manera
mas inclusiva y mas flexible, y mas respetuosa con los ejercicios de exclusion y de
opresion que realizamos con nuestros actos.
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La asercién central de este trabajo consiste en que el desarrollo Gltimo de
la sociedad de consumo ha implicado la transformacion de la politica o
bien en un objeto de consumo o bien en un objeto para el consumo. Con
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acerca del influjo negativo del consumo sobre la esfera publica;
propondré después una breve exposicion historica que justifique la deriva
hacia el hjperconsumo; sobre esta base, discutiré las primeras posiciones;
finalmente, argumentaré que, en el contexto del Ajperconsumo, la
politica se devalta en términos de la defensa de los consumidores o en
los de la democracia meditica.
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INTRODUCCION

La tesis que este trabajo pretende defender es que el desarrollo Gltimo de la sociedad
de consumo —que podemos denominar, siguiendo a Gilles Lipovetsky, hiperconsumo
(Lipovetsky, 2007)- ha significado la transformacién de la politica en un objeto de o
para el consumo. Entendida como objeto de consumo, como objeto que se consume
principalmente a través de los medios de comunicacion, la politica se reduce a
alguna version de lo que se ha denominado ‘democracia mediatica’; entendida
como objeto para el consumo, la politica se articula como un instrumento para la
accion en el seno de la sociedad de consumo que o bien es utilizado por el Estado o
bien por las diversas asociaciones que intentan defender los derechos de los
consumidores. En cualquier caso, la politica de la sociedad de consumo ha asumido
en buena medida los principios de la teorfa competitiva de la democracia, propuesta
en su dia por Joseph A. Schumpeter, porque presupone la identificacion del
ciudadano con el consumidor, comprador, usuario o cliente, ya que, por un lado, en
el periodo electoral, los ciudadanos se comportan como consumidores y los partidos
politicos como empresas obligadas a vender su producto, y, por otro, en el periodo
no electoral, o bien el Estado favorece la identificacion promoviendo maltiples
medidas de incentivacion del consumo o bien lo hace el movimiento de defensa de
los consumidores cuya actividad en este contexto constituye quizas la Gnica labor
politica auténtica, responsable y consecuente. Para sostener esta tesis, me limitaré a
mencionar, en primer lugar, algunas posiciones que han prevenido acerca del influjo
negativo del consumo sobre la esfera pablica (seccién 2); propondré, en segundo
lugar, una breve explicacion histérica que justifique la deriva del capitalismo hacia
el hiperconsumo (seccion 3); sobre esta base, discutiré las posiciones arriba
mencionadas (seccion 4); y, finalmente, argumentaré que, en el escenario del
hiperconsumo, la politica en su sentido clasico se devalta en términos de la defensa
de los consumidores o en los de la democracia mediatica (seccion 5).

EL CONSUMO COMO ENEMIGO DE LA ESFERA PUBLICA

(@) La sospecha de que la importancia social del consumo, con su énfasis en la
eleccion privada e individual, amenaza, socava o corrompe las esferas civica y
politica, en las cuales la eleccion es publica y colectiva, tiene un cierto arraigo en la
tradicion de la filosofia critica. Se la puede detectar alimentando los analisis de la
sociedad de consumo que, entre las décadas de 1940 y 1970, hicieron los filésofos
de la primera generacion de la escuela de Frankfurt: Theodor W. Adorno, Max
Horkheimer y Herbert Marcuse (Adorno y Horkheimer, 2003; Morin y Adorno, 1967;
Marcuse, 2009), sustancialmente atemorizados por la perspectiva de que el consumo
representase el nuevo y ladico instrumento por medio del cual el totalitarismo fuera
a reproducirse en el interior de las democracias. En la Dialéctica de la Ilustracion,
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por ejemplo, Adorno y Horkheimer sostuvieron que, bajo el capitalismo
monopolista, la industria cultural habfa logrado cerrar el horizonte de las
expectativas y deseos humanos alimentando toda suerte de pseudonecesidades, con
la consecuencia de que los consumidores no s6lo “se someten sin resistencia a todo
lo que se les ofrece” (Adorno y Horkheimer, 2003: 178), sino que ademas “se aferran
obstinadamente a la ideologia mediante la cual se les esclaviza” (/bidem). Y veinte
afnos después Marcuse, por su parte, habfa sefialado que, en el modelo tecnolégico,
militarista y consumista de la sociedad capitalista ejemplificado por los Estados
Unidos, “el aparato productivo tiende a hacerse totalitario en el grado en que
determina, no s6lo las ocupaciones, aptitudes y actitudes socialmente necesarias,
sino también las necesidades y aspiraciones individuales” (Marcuse, 2009: 25-26).

(b) Esa misma sospecha estd presente también en los estudios que durante la
década de 1950 elaboran en Estados Unidos criticos liberales como John K.
Galbraith, Wilhelm Ropke, Vance Packard o David Riesman (Galbraith, 2008;
Ropke, 1971; Packard, 1992; Riesman, 1965), los cuales reconocen con intensidad
variable el magisterio de Thorstein Veblen y la perspicacia de su tesis acerca del
consumo ostentoso mientras destacan, especialmente, la capacidad de manipulacion
de la industria publicitaria, que crece y se refina en paralelo a una sobreproduccion
a la que es obligado dar salida. En Las formas ocultas de la propaganda, por ejemplo,
Packard sostuvo que la tendencia a utilizar técnicas de la psicologia profunda por
parte de las empresas de publicidad tenia como objetivo detectar los puntos
vulnerables de los individuos a fin de que, una vez aislados, pudieran disefiarse
“carnadas y anzuelos psicolégicos” (Packard, 1992: 34) que debfan ser lanzados “a
las profundidades del mar del comercio para que fueran tragados por los
desprevenidos clientes” (/bidem). Ahora bien, lo mas relevante es que esta misma
tendencia, aprovechada por los politicos profesionales y aplicada al electorado,
convierte forzosamente a éste, segin Packard, en un sujeto “a quien se trata cada vez
mas como a perro de Pavlov con sus correspondientes reflejos condicionados”
(Packard, 1992: 5).

(c) Por fin, la sospecha de que la presion de los mercados y el imperio del
consumo puedan destruir la especificidad de la esfera publica y desplazar al
ciudadano aparece convertida en certeza en los tltimos estudios de autores actuales
como Zygmunt Bauman, Benjamin Barber, Michael Sandel o Juliet Schor (Bauman,
2007; Barber, 2007; Sandel, 2008; Schor, 2006), los cuales, con todo, aiin creen
posible en general que puede articularse alguna forma de defensa civica. En los
pasajes finales de su vibrante panoramica sobre el mundo del consumo
contemporaneo, Barber constata como los mercados se han hecho poderosos y
globales mientras que las democracias siguen siendo débiles y locales, y sugiere,
como solucién a este desequilibrio, la “democratizacion de la globalizacion”, la
cual, “al superar la esquizofrenia civica, revitalice el capitalismo y restaure el
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equilibrio entre ciudadanos y consumidores” (Barber, 2007: 337). El instrumento que
Barber propone para lograr este objetivo es un [lamamiento civico —“a civic calling”-
al que ve como absolutamente necesario para el establecimiento de una ciudadania
global capaz de articular un ethos alternativo al ethos infantilizador que domina la
vida cotidiana bajo el capitalismo de consumo.

Mi opinién ante este conjunto de posiciones es la siguiente: creo que hay buenas
razones para rechazar las conclusiones de los primeros, rebajar sobremanera el
énfasis sobre la manipulacion de los segundos y recelar de que las formas de
resistencia que sugieren o proponen los terceros puedan restaurar el viejo y digno
status de la ciudadanfa en el seno del capitalismo de consumo. Sostendré que con el
hiperconsumo se desbarata no sélo la tentacion de pensarnos como huéspedes
alienados de un universo totalitario o como meros conejillos de indias facilmente
manipulables a efectos comerciales, sino, sobre todo, la posibilidad de pensarnos
como ciudadanos al margen de nuestro papel como consumidores. A continuacion,
expondré el planteamiento general desde donde razonaré estas criticas.

LA DERIVA HACIA EL HIPERCONSUMO

La sociedad de consumo, junto con su extension hiperconsumista contemporanea,
no es un accidente de la historia ni tampoco el final de la misma: es una estrategia
global para la supervivencia del capitalismo que éste no abandonard de manera
pacifica hasta que una nueva forma de organizar la producciéon y extraer beneficios
no se perfile con claridad en el horizonte." Su propia historia se remonta a las
transformaciones que, a fines del siglo XIX, establecieron los fundamentos de una
fase expansiva del desarrollo capitalista tras la denominada Gran Depresion de 1873,
a saber, (1) la nueva concentracion empresarial y la limitacion de la competencia
que acarred, (2) el cambio tecnolégico aplicado a la industria en lo que se llegb a
conocer como ‘segunda revolucion industrial’, y (3) la consolidacion del sistema
politico-econémico del imperialismo que articulé el comercio mundial hasta bien
entrado el siglo XX. Fueron precisamente los problemas con los cuales se top6 este

' No se puede descartar que el capitalismo, como modo de produccion historico, colapse
algtn dia y desaparezca. Puede pensarse incluso que las crisis en las cuales se ve sumido
recurrentemente parecen avalar esa posibilidad y lo acercan progresivamente a su fin. Con
todo, tampoco se puede dejar de reconocer que el capitalismo ha demostrado a lo largo de
su historia una increible capacidad de resistencia frente a sus opositores, que ha usado
inteligentemente recursos tecnolégicos innovadores para mantener y ampliar su dominio y
que, ademas, sigue realizando con éxito su proceso clave de valorizacién. A pesar de la
abundante literatura tedrica que en las Gltimas décadas ha planteado alternativas globales a
este ordenamiento socioeconémico y politico, lo cierto es que ninguna de ellas, al margen de
algunos experimentos puntuales, se ha incorporado de manera completa y cabal a las
realidades institucionales de la mayor parte de las sociedades del mundo. Nuestra reflexion
sobre el consumo se inserta en el marco de un capitalismo que, pese a las crisis —las
anteriores y la presente—, se revela como un sistema todavia muy potente a nivel global.
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modelo en su implementacion a lo largo del tiempo los que decidieron el viraje
hacia el capitalismo de consumo. La pérdida progresiva de rentabilidad debida a la
generalizacion de innovaciones como la electrificacion y el motor de combustion
interna, por un lado, y la practica paralizacién de la circulacion de capitales causada
por las tensiones internacionales originadas fundamentalmente por la Primera Guerra
Mundial y la Revoluciéon rusa, abrieron la posibilidad de que los excedentes se
reinvirtieran en la produccién de bienes de consumo duraderos —automéviles y
electrodomésticos—. De este modo, el entero sistema capitalista de produccion y
distribucién empez6 a evolucionar lentamente desde una orientacion extensiva, en
la cual el objetivo era siempre acceder a nuevos mercados exteriores, a otra
intensiva, en la cual el nuevo objetivo era explotar como nunca antes el mercado
interno (Cfr. Alonso, 1985: 12-19).

Ahora bien, para que hubiera efectivamente un mercado interno por explotar, era
completamente imprescindible no s6lo mejorar las condiciones salariales de las
masas obreras, sino también educarlas en una cultura que, lejos de valorar la
prevision, el ahorro y la austeridad de sus abuelos campesinos, premiara en cambio
la espontaneidad, el gasto y la ligereza de los que harian gala poco después sus
nietos urbanos. De ahi que con inusitada rapidez aparecieran, como ha sefialado el
socidlogo Luis Enrique Alonso, “normas de consumo, formas de vida y bases
salariales incompatibles con las formas clasicas de mantenimiento de la mano de
obra en el siglo XIX, presididas por la pobreza y el subconsumo” (Alonso, 1985: 17),
normas de consumo, formas de vida y bases salariales que, en sintonfa con el
durisimo sistema de produccion teorizado por Frederick Taylor y aplicado por Henry
Ford, prometian a las masas obreras compensaciones materiales y simbolicas frente a
las inflexibles e inesquivables exigencias laborales. En un texto mas reciente, el
mismo Alonso ha iluminado esta conexion entre la produccion y la reproduccion de
la fuerza de trabajo, que daria lugar a la edad de oro del consumo de masas, al
sostener que

El paso de una dominacion individual —llevada por Taylor hasta sus
ltimas consecuencias al desmigajar cientificamente las tareas—, a una
dominacion social, en la que no s6lo se crean mecanismos capitalistas de
dominacion sobre el acto mismo y Gnico de trabajar, sino sobre fodas las
condiciones de reproduccion de la fuerza de trabajo, fue el origen del
consumo fordista, como consumo productivo que revoluciona
radicalmente el modo de vida y el espacio econémico doméstico
cotidiano. (Alonso, 2005: 41-42)

Este modelo fordista de explotacion del mercado interno y del consumo de masas
se consolidé después de la Segunda Guerra Mundial y obtuvo su apoteosis a finales
de la década de 1950 en los Estados Unidos y entre las de 1970 y 1980 en Europa.
Por otra parte, las innovaciones técnicas de finales del siglo XX en transporte,
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telecomunicaciones y procesamiento de la informacion, las cuales abarataron
extraordinariamente los costes en estos sectores, asi como la nueva divisién
internacional del trabajo derivada de la globalizacién, permitieron que durante esas
mismas décadas se incorporaran al mismo modelo de produccién y consumo
muchos otros paises que, tres o cuatro décadas atras, estaban considerados como
claramente subdesarrollados —por ejemplo, Brasil, China, Corea del Sur o la India—.
Como explica detalladamente el historiador de la economia Jeffry A. Frieden, en las
dos Gltimas décadas del siglo XX,

Las fuerzas globalizadoras impulsaron y arrastraron a diversas partes del
mundo a una division del trabajo cada vez mas meticulosa. Las &reas con
altos niveles de educacion se especializaron en las operaciones de
planificacion, 1+D vy actividades anejas. Las que contaban con muchos
trabajadores entrenados se concentraron en las producciones que
requerfan altos niveles de habilidad y especializacion. Los paises con
grandes masas de trabajadores no cualificados aprovecharon su ventaja
competitiva en el trabajo barato, del mismo modo que los que contaban
con abundantes recursos naturales los explotaban cuanto podian. El
capitalismo global introdujo a cientos de millones de personas de Asia
oriental, Latinoamérica y otros lugares en la produccién para el mercado
mundial. (Frieden, 2007: 549)

Pero la otra y necesaria cara de esta moneda en los paises ricos de Europa y
Norteamérica la representaron, y aln la representan, la desindustrializacion
galopante, el aumento del sector de servicios, el auge desmesurado de la economfa
financiera, la extension imparable de la precariedad laboral, el mantenimiento de
altas tasas de desempleo y, en Gltima instancia, la crisis, todo lo cual se solapa, de
manera harto contradictoria, con esa revolucion dentro de la revolucion del
consumo que es el hiperconsumo. La contradiccion entre la extension del
hiperconsumo y la configuraciéon econémica general en Europa y Norteamérica
radica en que, mientras se multiplican, diversifican y consolidan en todos los canales
y momentos posibles los medios de consumo con sus productos y servicios, sucede
que los ingresos con los que se cuenta para convertirlos en valor de cambio surgen
de una masa laboral no s6lo mas reducida sino también mas precarizada. A
diferencia de la edad de oro fordista, en la cual el consumo ostent6 un papel
integrador, como emblema de un cierto status alcanzado por una ciudadania
atrincherada laboralmente, hoy, con la nueva division del trabajo internacional, el
consumo ilustra mas bien la dualizacion social a escala global —la separacion entre
aquellos afortunados con ingresos regulares y abundantes que estan a la Gltima y
aquellos que no los tienen y quedan reducidos al subconsumo o a ser, en palabras
de Bauman, consumidores frustrados—.
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El hiperconsumo parte de'y responde a las preferencias, exigencias y expectativas
estructural y culturalmente condicionadas de esos afortunados con ingresos regulares
y abundantes, de esos aproximadamente 2000 millones de personas (VVAA, 2004:
38 y ss.) que constituyen hoy la clase consumidora mundial —“clase consumidora

|I/

mundial” traduce la expresion “Global Consumer Class”, popularizada a través de
diversas publicaciones por Matthew D. Bentley (Bentley, 2008: 17)-
Aproximadamente la mitad de esta clase consumidora mundial se encuentra, en una
proporcion creciente, en paises en desarrollo; China e India, por ejemplo, suman
mas del 20% del total en la actualidad. Sin embargo, la distribucién de
consumidores en los casos paradigmaticos de pafses desarrollados y en desarrollo es
ilustrativa: en 2002, el 84% de la poblacién de los Estados Unidos podia ser
considerada formando parte de la clase consumidora, mientras que esta calificacion
s6lo podfa aplicarse al 12% de la poblacion de India. De ello se deduce que el
campo a recorrer por la sociedad de consumo en India y en paises como éste es
enorme y que, tomando en consideracion el conjunto de pafses en desarrollo, su
avance puede implicar en un plazo de tiempo relativamente corto toda una serie de
desequilibrios econémicos, sociales y ecologicos de alcance global. La clase
consumidora mundial constituye un porcentaje de la poblacién mundial que
concentraba en 2000 el 81,6% del gasto de consumo privado, una cifra que
contrasta nitidamente con el consumo del resto del mundo y, en particular, con el de
los 2800 millones de personas que hacia finales del siglo XX vivian con menos de
dos dolares al dfa, cuyo amplisimo subconjunto de los mas miserables, los que
padecen pobreza extrema, agrupa unos 1200 millones de personas.

;Cudl es la finalidad del hiperconsumo y de qué modo lo experimentan los
miembros de la clase consumidora mundial? Segin Lipovetsky, el hiperconsumo
tiene como objetivo practico reducir todos los intercambios sociales a un “continuo
consumista césmico, desincronizado e hiperindividualista” (Lipovetsky, 2007: 10).
Pese a ser una extension o profundizacion de un conjunto de tendencias ya
distinguible en la dindmica del capitalismo de consumo, el hiperconsumo implica un
cambio cualitativo en virtud de tres rasgos especificos. (1) En primer lugar, el hecho
de que la propia dindmica expansiva de la publicidad y el marketing haya derivado
hacia la promocion permanente y omnipresente: “La era del turboconsumismo —dice
Lipovetsky— es inseparable de la inflacion publicitaria, del mundo como marca y
representacion: coincide con la desaparicion de los espacios desprovistos de signos
comerciales.” (/bidem: 167). (2) En segundo lugar, la instauraciéon de un culto a las
marcas que, en la fragmentacion del sistema de legitimidades impulsada por la moda
plena, devienen faros de la elecciéon y el gusto: “Cuando la moda se balcaniza y
descentraliza, crece la necesidad de puntos de apoyo y de referentes ‘reconocidos’
por los medios o garantizados por los precios; cuando las normas del ‘buen gusto’
saltan en pedazos, la marca permite tranquilizar al comprador” (/bidem: 45). (3) En
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tercer lugar, el hecho de que la modalidad de la experiencia del consumo que se ha
impuesto con mayor rotundidad esté asociada mas que en ninglin otro momento con
los rasgos de lo ladico, lo participativo y lo afectivo: “En este contexto, el
hiperconsumidor busca menos la posesion de las cosas por si mismas que la
multiplicacion de las experiencias, el placer de la experiencia por la experiencia, la
embriaguez de percibir sensaciones y emociones nuevas: la felicidad de las
‘pequeiias aventuras’ compradas a forfait, sin riesgos ni inconvenientes.” (/bidem,
57).

DISCUSION

(Ad a) Aunque la sociedad de consumo y su extensibn contemporanea, el
hiperconsumo, alientan la pretensién de configurar totalmente la existencia cotidiana
de los hombres, las mujeres y los ninos, resulta muy complicado admitir que
impliquen necesariamente formas de totalitarismo. Como sugiere Benjamin R.
Barber, la historia de las realidades brutales que encierra el término “totalitarismo”
representa un argumento bastante fuerte “en contra de usarlo metaféricamente para
dramatizar las formas menores de manipulacion que caracterizan las relaciones de
mercado hoy en dia” (Barber, 2007: 213). Adorno, Horkheimer y Marcuse
sustentaron su acusacion de totalitarismo sobre la base de que la sociedad de
consumo fomentaba la presencia de pseudonecesidades frente a necesidades
auténticas y la existencia de pseudoindividuos frente a individuos auténticos o no
alienados. Pero, por un lado, resulta dudoso determinar en muchos casos cuél es la
diferencia entre una necesidad y una pseudonecesidad —;Es una pseudonecesidad
llevar gafas de sol? ;Y disponer de aire acondicionado en los transportes publicos?
;Lo es usar un teléfono moévil? ;O una magquinilla de afeitar con cinco cuchillas?
sAcaso leer la trilogia de Stieg Larsson?— vy, por otro, para comprender la clase de
miseria involucrada en ser un pseudoindividuo habria que saber previamente cémo
es un individuo auténtico o no alienado, algo que puede ser intuido pero que resulta
dificilmente especificable.

Por otra parte, la acusacion de que la sociedad de consumo es totalitaria, ademas
de inadmisible, es, como se sugeria antes, notoriamente exagerada. Puede decirse
que una sociedad totalitaria no sélo procura ahogar toda manifestacion de libertad
personal, sino que, ademas, se propone adoctrinar a los individuos para que
entiendan su sometimiento como una forma de libre adhesion —falsa consciencia-—.
Sin embargo, es dificil sostener seriamente que en las sociedades permeadas por el
hiperconsumo haya desaparecido la libertad y la mayoria de los individuos no
comprendan en la mayoria de los casos cuando estan siendo manipulados. Lo que si
puede decirse, en todo caso, es que el hiperconsumo fomenta un significado
limitado de la libertad —soy libre para comprar— en lugar de la extincion de la
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libertad y una consciencia igualmente limitada de uno mismo —soy un consumidor—
mas que una falsa consciencia.

(Ad'b) La alarma acerca de los peligros de la manipulaciéon publicitaria, justificada
en su momento, esta hoy hasta cierto punto trasnochada porque el propio desarrollo
de la sociedad de consumo la ha convertido en irrelevante. Como estrategia para
estimular la motivacion de los consumidores que, en la primera sociedad de
consumo de masas, todavia estaban anclados familiar y socialmente a rutinas previas
a las de la era del consumo, la manipulacién publicitaria tuvo su momento, pero hoy
el individuo ya se incorpora al consumo motivado, de ahi que, como reza el titulo
del libro de Schor, pueda decirse sin exageracion que ha “nacido para comprar”.
Demostracion de ello es también el cambio de tendencia general observado desde
hace tiempo en el discurso publicitario: en lugar de la ramploneria de presentar al
producto X con su funcién precisa para cubrir la necesidad Y, estd en boga
suspender toda alusién a sus caracteristicas concretas, e incluso a la necesidad que
viene a satisfacer, y envolverlo en una iconografia o una retérica préxima a la de las
visiones generales del mundo. En este sentido, Carlos Lomas sostiene:

El escenario de la persuasion publicitaria es ahora ante todo ese paisaje
comunicativo en el que lo que se fomenta, estimula o vende no es ya
tanto un producto aislado como una determinada manera de entender las
relaciones entre unos y otros (o entre unos y otras), una forma concreta de
concebir el mundo (y la organizacion de las sociedades humanas en él) y
un estilo de vida en el que el sentido de la existencia cotidiana s6lo es
posible si se construye sobre los cimientos de los habitos de consumo y
sobre la conviccion de que las cosas son como son (inevitables e
imprescindibles) y no es posible imaginarlas, salvo en el espacio
alegorico de los anuncios, de otra manera. (Lomas, 1996: 48)>.

(Ad c) La idea de que en el escenario social y politico es posible retroceder a la
situacion en que las exigencias de los ciudadanos y los consumidores vuelvan a estar
equilibradas y, por tanto, sea posible que un llamamiento civico como el que
propone Benjamin Barber encuentre una mayoria de receptores atentos y
responsables, simplemente pasa por alto el profundo cambio de escenario.
Ciertamente, a lo largo del siglo XX, el acceso a la ciudadania ha estado vinculado al
logro y mantenimiento de un puesto de trabajo. Como escribi6 cierta vez Ulrich
Beck: “El ciudadano tenia que ganar su dinero de una u otra manera para dar sentido
a su derecho de libertad politica.” (Beck, 1998: 97). Pero hoy estamos en un
capitalismo de consumo y, al menos dentro de la clase consumidora mundial, parece
que no resulte posible distinguir entre consumidores y ciudadanos. Por consiguiente,

? En un sentido similar, Lipovetsky, 2007: 167. Desde un punto de vista notablemente

mas critico, véase Grupo Marcuse, 2006. Para una lacida comprobacion de la afinidad
secreta entre los discursos de la publicidad y la filosofia, véase Quessada, 2006.
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a diferencia de lo que cree Barber, no tiene por qué predominar la esquizofrenia
civica: cada vez es mas claro que el consumidor es ciudadano y el ciudadano
consumidor. Por un lado, la tendencia de la sociedad de consumo, agudizada en el
hiperconsumo, es a convertir cada vez mas ambitos de la vida social, desde las
relaciones sociales a la solidaridad o el ecologismo, en espacios mercantiles.
Naturalmente, esta misma tendencia alcanza también a la politica (la politica como
objeto de consumo). Por otro lado, si Hanna Arendt tenia razén al sostener que la
libertad politica debfa significar participaciéon en el gobierno o no significar nada,
entonces es evidente que los consumidores la tienen gua consumidores en la medida
que logran del Estado la satisfaccion de sus demandas concretas o la regulacion del
entero ambito de sus derechos y obligaciones (la politica como objeto para el
consumo).

DEVALUACION POLITICA: DEMOCRACIA MEDIATICA Y DEFENSA DE LOS
CONSUMIDORES

A lo largo de la historia, los filésofos politicos y los politicos profesionales han tenido
la oportunidad de evocar, indicar, asumir o ejemplificar la grandeza del ideal
politico, si bien es cierto que, mientras los primeros lo han hecho sistematicamente,
solo algunos de los segundos lo han podido hacer en ocasiones excepcionales. En
todos estos casos, y por ajustarse a la formulacion de José Manuel Bermudo, puede
decirse que tanto unos como otros han venido a proponer o suscribir versiones
distintas de lo que significa construir la ciudad en coman (C#. Bermudo, 2001). Pero
hoy la globalizaciéon del hiperconsumo dificulta enormemente la necesaria tarea
politica porque ésta se opone, como nunca antes, a una ciudad pensada y orientada
hacia el consumo y a una ciudadania desgajada en patrones de consumo vy estilos de
vida distintos. De manera que, si bien tiene razén Barber al senalar que hoy la
“paradoja de lo publico y lo privado que opone el capitalismo a la civilizacion
trabaja para derrotar las aspiraciones comunes ‘dando poder’ a los deseos privados”
(Barber, 2007: 131), tampoco deja de tenerla Bermudo cuando, consciente de este
contexto, arguye que el “dar sentido a la vida en comGn en un momento de maxima
individualizaciéon y subjetividad” (Bermudo, 2001: 52) se ha convertido en el reto tal
vez mas importante de la filosoffa politica contemporanea.

Ahora bien, si las condiciones y las rutinas del hiperconsumo se mantienen,
monopolizando el espacio social y extendiéndose en el tiempo a las generaciones
subsiguientes, sobre cuya manipulaciéon y adoctrinamiento en el consumo desde
muy temprana edad ya advierten Barber y Schor, entonces creo que el reto es
sencillamente insuperable. El enfoque mercantil, instrumental e individualizado que
el consumo proyecta sobre nuestras relaciones con las cosas y las personas afecta
también a la politica, a lo que los politicos y los ciudadanos hacen, y cémo lo hacen,
entre si y reciprocamente. De este modo, la politica, como expresién de lo coman y
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universal —en el ideal, el autogobierno de los ciudadanos de una repiblica libre— se
devaltia como expresion de lo privado y lo particular, pasando a ser o bien un objeto
que se consume o bien la Gnica forma de gestionar por parte del Estado una realidad
social particular que el poder del mercado y las grandes empresas han convertido en
Gnica y global.

La democracia mediética —o, en otras denominaciones, la democracia centrada
en los medios, la democracia espectaculo, la democracia del publico, etc.—
encapsula la politica como un objeto que se consume a través de los medios de
comunicacion. Desde el punto de vista del espectador, la politica, inmersa en las
rutinas informativas de medios que operan 24 horas al dia y 7 dias a la semana,
acaba reducida, junto a tantos otros asuntos de calado, a particulas de informacion —
declaraciones, el fragmento de una comparecencia, un gesto durante una rueda de
prensa, la aseveracion seguida de los aplausos en el meeting, flashes de un rifirrafe
en el parlamento— que son engullidas y, casi al instante, olvidadas. Desde el punto
de vista del politico, su consciencia del sesgo de los medios sobre su figura y
declaraciones no le hace ignorar que ése es el precio a pagar: solo la presencia en
los medios -y, en especial, en la television e Internet— puede garantizar alguna
posibilidad de lograr la victoria u obtener una representacion relevante. Ahora bien,
entre un lado y el otro de la pantalla, entre la escenificacion politica y la audiencia
medidtica, el patron de interaccion lo ofrece el hiperconsumo.

Los partidos politicos se han convertido paulatinamente en marcas electorales
cuya estrategia, eleccion de candidatos, disefio de campafa, politica de
comunicacion y retérica estandar responde punto por punto a la creencia de que
operan en un mercado y de que, por tanto, no sblo es legitimo, sino tremendamente
eficaz utilizar técnicas de mercado para atraer a los votantes. Como ha senalado de
manera convincente Pedro Gémez:

Es, pues, importante recalcar que el marketing politico parte de la
interpretacion de los fenémenos de comunicacién y de reclutamiento
politico en términos de mercado, aceptando el dogma del marketing
comercial: la oferta debe estar subordinada a la demanda, que es el
principio del marketing de posicionamiento. En el marketing politico los
gobernantes, los partidos politicos y los candidatos se equiparan a
empresarios con capitales politicos que quieren conquistar clientelas
electorales. Para ello proponen programas, hombres o ideas que
responden a la demanda. Adaptan su producto al mercado. (Gémez,
1999: 92)

Las transformaciones sociales que agitaron el final del siglo XX y que,
aparentemente, han eclipsado a las clases sociales, junto con el auge de los medios,
han producido cambios de tendencia importantes en las formas de la militancia y la
adscripcion politica. En términos generales, puede decirse que se ha consumado la
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metamorfosis del electorado en audiencia, la cual, en palabras de Guy Hermet, es
“ese publico dedicado al zapping que en otros tiempos recibfa la denominaciéon de
pueblo soberano” (Hermet, 2008: 49). En particular, puede decirse que la relacion
del votante, el simpatizante o el afiliado con su partido se ha hecho mucho mas
flexible y volatil: ya no es tanto un vinculo de por vida sobre la base de unas
convicciones inamovibles como una conexién con lo pablico que se vive, como la
mayorfa de las acciones bajo el hiperconsumo, en términos de una experiencia
participativa o incluso ladica. Por eso acierta Lipovetsky al sostener que el
“compromiso en cuerpo y alma ha sido substituido por una participacion pasajera, a
la carta, a la que uno consagra el tiempo y el dinero que quiere y por la que se
moviliza cuando quiere, como quiere y conforme a sus deseos primordiales de
autonomia individual” (Lipovetsky, 2002: 320). Por estas razones, no deberia resultar
extrano para nadie que hoy, cuando se habla de redes sociales y acciones sociales,
se piense natural y respectivamente en el Facebooky las flashmobs.

Por Gltimo, la politica también sufre una devaluacion de su sentido clasico
cuando se revela como un objeto para el consumo, esto es, como un medio usado
por el Estado para gestionar, satisfacer o regular las demandas de los consumidores o,
lo que es mucho mas frecuente, de las empresas interesadas en vender sus productos
o servicios. La movilizacion de recursos pablicos con el Gnico objetivo de facilitar la
generacion de beneficios comerciales —movilizacién, por otra parte, inevitable—
demuestra la subordinacion del Estado al empuje del mercado, es decir, demuestra
no so6lo el eclipse de los viejos ciudadanos y el ascenso de los nuevos consumidores,
sino también la pérdida de la orientacion publica y universalista de la politica en
beneficio -y nunca mejor dicho- de una esfera privada y particular omnipotente.

A pesar de todo, el desarrollo de la sociedad de consumo y el predominio actual
del hiperconsumo, que como hemos visto devalGan la politica en su sentido méas
clasico, tal vez estén poniendo las bases para una diferente construccion de la
ciudad, una que en lugar de oponerse al mercado, lo asuma como espacio inevitable
desde el cual operar. En este sentido parecen estar trabajando midltiples
asociaciones, de caracter nacional e internacional, que se esfuerzan por establecer y
defender los derechos de un consumidor al que se le entiende como sujeto politico
pleno. Sin embargo, este fenébmeno del consumismo politico, del que ya se han
ocupado con detalle diversos autores (por ejemplo, Cfr. Micheletti, Follesdal y Stolle
(eds.): 2009), habra de ser el tema de otra intervencion.
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Resumen:

Partiendo de la idea de Estado en Fichte y de su definicion de contrato social y de propiedad
mediante el uso, denunciamos el incumplimiento del pacto por parte del Estado y localizamos en
tal incumplimiento el surgimiento y la legitimacion de los movimientos sociales. Subrayamos
también la importancia del espacio publico fisico y virtual- como lugar de ex-presior?, y la
presencia de los movimientos en éste como condicién sine qua non para lograr cambios.
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La basqueda del artista por comprenderse, autoconfigurarse y
crearse en su arte tiene a proceder de /a liberacion de su contexto
historico y sus paradjgmas. Como respuesta al Naturalismo
escénico se sucedjeron vanguardias corporales y teatrales, como
respuesta a los Absolutismos, al imperialismo y a las dictaduras

surgieron los revolucionarios’.

Cuando Fichte teoriz6 acerca del Estado, Rousseau terminaba de matizar la idea de
contrato social que conocemos vy surgfa el Estado industrial. Es también en ese tiempo
cuando la historia de los movimientos sociales establece su inicio. Y es que asi como el
Estado es todo flexibilidad en lo que a mercado se refiere, se torna rigido cuando de la
sociedad se trata. El hecho de que el Estado no cumpla con su parte del pacto es el
germen de tantos movimientos sociales. Abordaremos a continuacién este conflicto entre
unos ciudadanos que se mueven para lograr cambios y de un Estado estatico que se
opone a ellos y los combate. Lo haremos de un modo bésico y embrionario: embrionario
porque nos quedaremos en Fichte, sin llegar a dialogar ni con Hegel ni con Marx, ni con
tantos otros autores que pensaron el Estado a posteriori; y basico porque nos centraremos
en la cuestion del contrato social, sin profundizar en la cuestion de la soberanfa o la
figura del monarca. A continuacién, podremos plantear Internet como espacio también
publico —aunque virtual en vez de fisico- que permite re-unira la comunidad y organizar
sus movimientos; movimientos que el Estado interpreta como amenazas.

PACTO Y PROPIEDAD. EL ORIGEN DEL ESTADO COMO GARANTE

El derecho econémico de Fichte data de principios del siglo XIX, cuando el fil6sofo
localiza el derecho a la perdurabilidad como el mas original de todos, y afirma que es
inviolable. Dicha perdurabilidad pasa por unas condiciones de posibilidad en las cuales
el individuo pueda procurarse el sustento. Asf, como la propiedad de cada individuo es el
propio trabajo, y éste se lleva a cabo gracias al cuerpo; entonces, el derecho a la
propiedad consiste en poder trabajar para vivir.

Los ciudadanos cierran el pacto segin el cual el Estado debe adoptar las medidas que
garanticen que todos puedan trabajar para que todos puedan desplegar sus condiciones y
puedan también subsistir. Pero ello implica que una persona pueda utilizar elementos de
su entorno, por lo que Fichte ve la propiedad en el uso y no en el objeto. Para ilustrarlo
podemos pensar en un terreno que usan diferentes personas sin interferir los unos en las
actividades de los otros, siendo éstas, por ejemplo, el cultivo de manzanas, el de trigo, la
basqueda de minerales y el cuidado de abejas en un mismo terreno.

?Silva Garay, 2010.
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Fichte afirma que el Estado debe garantizar tres aspectos. Primero, que el cuerpo viva
para llevar a cabo su trabajo; después, el trabajo y el salario deben garantizar la
formacion y el ocio; vy, finalmente, tiempo suficiente como para poder participar
activamente en la accién politica. De todo ello se deriva que los productos necesarios
para poder vivir se deben garantizar y tienen que ser accesibles de modo que sus precios
estén en consonancia con los salarios y, éstos, con el trabajo. Entonces, el Estado debe
intervenir regulando la distribucion: orientando la produccioén y la relacion entre trabajo y
salario. A ojos de Fichte, “el Estado, como toda institucién humana que es meramente un
medio, tiende a su propia aniquilacion: el fin de todo gobierno es hacer superfluo el
gobierno*’. Porque, por otro lado, el mercado libre es el estado de naturaleza en la
economia, es contrario al pacto social. Si el Estado regula la economfa, se evitan procesos
especulativos que aumenten las desigualdades y desprotejan a parte de la poblacion.
Llegados a este punto cabe recordar que la potestad del Estado radica en un
ordenamiento juridico que descansa en la intersubjetividad. El reconocimiento mutuo es
la condicién necesaria. Por tanto, si el Estado no vela porque alguien pueda procurarse el
sustento, el pacto se rompe, y las personas agraviadas quedan legitimadas para cuestionar
la potestad del Estado.

Mientras la auctoritas de la que habla el derecho romano consiste en una legitimacién
reconocida socialmente, cuyo origen esta en el saber y que se otorga a ciertos ciudadanos
o instituciones; la autoridad de la gozan nuestros Estados policiales no es auctoritas sino
potestas. Asociamos su autoridad a la imposicién, a la superioridad del que se erige en
monopolio de la violencia. Se trata de un poder que llama violentos a los manifestantes.
Es ese poder que sefial6 Foucault, que comprobd Weil y que encerré a Artaud.

EL MOVIMIENTO SOCIAL COMO MAYORIA DE EDADP

Nos otorgamos alma, algo dificil de definir y localizar, pero que nos remite univocamente
al movimiento. Tal es el término con el que damos vida: animamos. Ese 6rgano abstracto
que es el alma, los antiguos griegos ya lo asociaron con el sentir y el pensar®. Y el
movimiento social no deja de ser uno de los resultados del sentir y el pensar de un grupo
de personas. Con él se manifiesta un dolor, se denuncia una injusticia y se reclama un
cambio. A ese movimiento se oponen los Estados. Tamafas construcciones artificiales
son, por definiciéon, enemigas de la diversidad y del cambio; sea cual sea su color o

"

ideologia. Lopez Petit ya lo advierte cuando afirma que “el poder impone un

* Fichte (Vorlesugnen dber die Bestimmung des Gelehrten. 1795: 1-3, 37) citado en Turré (1997)
83-98

*>Kant, 1785. En su texto ;Qué es /a llustracion?

® Aristoteles en el De Anima'y Platon en el Fedon.
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funcionamiento ideal, pero que se reduce al fin y al cabo, (...) al dualismo vida-muerte:
aquello que se mueve lleva hacia la muerte, y se mata aquello que se mueve’”.

En tal movimiento, en la accion, es donde para Fichte -padre del No-yo’- tiene lugar la
intersubjetividad” de modo que aquello practico queda por encima de lo teérico dado
que so6lo escapando del solipsismo alcanzamos aquello superior que resulta de la
diversidad de consciencias y de su interrelacion. A ese No-yo se le debe sumar la
dialéctica. No hay proceso sin dialéctica para Fichte: sélo el contraste y la réplica llevan a
avanzar, a construir. Como decia Weil, “al hombre no le ha sido dado hacer el bien sino

so6lo apartar el mal'®”

. Pero el Estado entiende tal dialéctica como un problema, como
una amenaza a sus inmensas estructuras, y la penaliza: dedica més recursos a acallar las
demandas de cambios de los que a menudo implicarfa llevarlos a cabo. Sin embargo, el
Estado topa en su empefo inmovilista con una sociedad que, por muy castigado o
desoido que esté el protestar, no se calla. Esa sociedad es la que ha alcanzado la mayoria
de edad, en tanto se expresa, en tanto habla por si misma y se hace cargo; a diferencia de
una sociedad infantil —de /nfans, el que no tiene voz, el que no se expresa en publico-

que necesita de un tutor para que la represente y hable en su lugar.

Efectivamente, dicha sociedad adulta lleva ya tiempo organizandose en sindicatos,
cooperativas y manifestandose. Es por ello que, ahora que vamos a referirnos a cuando se
une y alza su voz, la llamaremos comunidad. Ambas tienen un origen coman'' en la
griega koinonia —donde se contempla que un grupo de personas tiene algo en coman. Al
pacto que comparte una sociedad hay que afnadir la unién para lograr cubrir necesidades
no basicas, y entonces tendriamos una amplia acepcion de la palabra comunidad, la que
incorpora un movimiento social. Sociedad y comunidad son palabras que desde la
Modernidad han ido incorporando matices y que aiin hoy se suelen usar indistintamente.
Debate terminolégico aparte, dejamos de usar la palabra sociedad —que usdbamos para
referirnos al conjunto de ciudadanos de un Estado- para referirnos a la comunidad, puesto
que ahora nos centraremos en cuando partes de la sociedad se unen y se coordinan para
lograr cambios. Dicha comunidad ha incorporado Internet como medio no sblo de
difusién sino también de encuentro. Esa comunidad potencial, atomizada, relegada al
espacio privado que eran las fincas de vecinos y otros contados locales, tiene ahora
donde encontrarse. De nuevo en el foro, los ciudadanos tratan sus carencias, dudas y
quejas; pues compartir la carencia descansa en los fundamentos de la comunidad,
también en su escena virtual. Esos foros han resucitado fruto de la necesidad de lugares
de encuentro para el debate y pese a una planificacion urbanfistica que ha ignorado o

7 Lopez Petit, 2003.

8 El Yo se descubre a través del No-Yo, se ubica a si mismo en la relaciéon con los otros; asi, no
habria Ta sin Yo ni viceversa.

9Turrd, 2012: 83-113
"Weil, 1996: 31.

""Mazzola, 2011.
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dificultado tal necesidad, y que es complice de que los centros de las ciudades sean hoy
basicamente mercado.

LA COMMUNITAS VIRTUAL

El temor a la muerte, como consciencia de la finitud del cuerpo y la incertidumbre acerca
de lo que sucede después, distingue al hombre del resto de animales. Y ese miedo, como
todo miedo primitivo, en lugar de convertirse a nivel colectivo en una debilidad, la
communitas' lo torna fortaleza. La forma de encarar ese inevitable suceso pasa a ser uno
de los rasgos identificadores principales de la comunidad. La cultura aparece en torno a
la comunidad, y la communitas —como hemos dicho y como observa Esposito- se
caracteriza por compartir la carencia de algo. Por eso las derrotas devienen fiestas
nacionales y los funerales son publicos. Ambos casos son pérdidas; y unen a los
supervivientes'?. En nuestra cultura, los ritos funerarios, tales como los velatorios, la
preservacion del luto y el tiempo de duelo, siempre significaban mucho més que una
expresion de respeto y afecto a la memoria del difunto. Eran una estrategia defensiva que,
tomando como pretexto el interés por el muerto, desempenaba una funcién fundamental:
preservar el equilibrio individual y social en los vivos. Otros ritos como el doblar de las
campanas o el paseo del cortejo finebre reforzaban el significado de compartir el dolor
con la comunidad. Es por ello que la muerte de algin miembro de la communitas a
manos de la autoridad ha sido en mas de una ocasién la chispa que enciende la hoguera
con la que el poder se quema. Un ejemplo reciente es el del inicio de la bautizada
Primavera arabe, cuando Tanez sali6 a la calle porque la policia acab6 con la vida de un
joven; lo mismo que sucedi6 en mas de una ocasion en las ban/ieues francesas.

Las personas hacen uso de las redes sociales, y de internet en general, para informar y
convocar las protestas. Pero éstas exigen la presencia y los gritos de los manifestantes;
esto es, su cuerpo. S6lo exponiendo el cuerpo demostramos compromiso, cuerpo que es
a la vez identidad. Y, en esa accion, la communitas no solo se re-une sino que re-toma el
espacio. Fichte habla también de lo imprescindible de nuestra corporalidad para que se
dé el reconocimiento. La colimitacion de las libertades, que es el reconocimiento, es el
fundamento del Estado de derecho. La colimitacion, efectivamente, implica ambas partes,
tanto a los ciudadanos como al Estado. Por eso Fichte -a diferencia de Kant y Hegel- es
contrario al Estado de excepcion, porque con él desaparece, y legalmente, la limitacion a
la que también por su parte debe someterse el Estado.

'? Esposito, 2003.

13 Del mismo modo, en muchas manifestaciones se teatraliza la muerte de, entre otros, la
democracia o los derechos de las mujeres.
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RAZON DE ESTADO™

Al Estado degenerado, que solo busca su perpetuacion y que usa el contra-teatro” para
proporcionar versiones amenazadoras de aquellos elementos que nicamente representan
una amenaza para su pervivencia, se lo conoce como Estado-guerra'®. Este Estado-guerra
se ha creido a pies juntillas a Carl Schmitt y su teoria del otro, pero ese otro esta ahora
dentro de las fronteras. La guerra contra ese otro debe entonces cambiar de forma: las
murallas y los ejércitos no sirven, y la guerra adquiere una dimension doméstica,
constante. Hay quienes la llaman biopolitica. Apela al control de los cuerpos y los
encierra en manicomios y carceles, a veces por sus ideas, a veces por sus actos. En
ocasiones incluso encierra los cuerpos dentro de si mismos, con ayuda de medicacion. En
cualquier caso, se trata de aquellos diferentes”, de quienes no cumplen las normas de
muerte que dicta el Estado.

El Estado -debido a la labor de juristas del corte de Schmitt- acepta la misma violencia
que pretende en teoria, mas bien en origen, combatir; por eso el Estado es la organizacién
que mas violencia ejerce. Los dos ltimos siglos han sido testigos de cuantas injusticias se
han cometido en y con los Estados, a través de sus ejecutivos y avalados por el Derecho.
El Estado, a través del Derecho —que es legal porque se impone'®-, lo ha permitido porque
se confunde la estructura del Estado con la forma del Estado. Los trabajos de Pompeu
Casanovas nos recuerdan que el Derecho se adapta a la forma politica, una forma que
tanto puede ser una dictadura como una democracia. De este modo es posible que
Kelsen y Schmitt —como juristas y no como filésofos- escriban desde el totalitarismo leyes
contra los judios en 1933 y 1934. Y por eso Casanovas reclama “encontrar un

fundamento moral en el Derecho'”

, algo en lo que coincide con Fichte. En caso
contrario, seguiremos viendo como, a ojos de quienes les bautizan desde el poder,

animales, salvajes y enfermos —esos diferentes- coinciden en ver mermado su raciocinio y,

'"*Maquiavelo (1952: 105) escribi6: “Cuando se trata de la salvacion de la patria, hay que olvidarse
de la justicia o de la injusticia, de la piedad o de la crueldad, de la alabanza o del oprobio v,
dejando de lado toda consideracion ulterior, es necesario salvar a la patria, con gloria o con
imaginacion.”

> Malcom X (1962) afirma: “Si no estais prevenidos ante los medios de comunicacion, os haran
amar al opresor y odiar al oprimido”.

1% Lopez Petit, 2003.

"7 El feminismo, los feminismos, son el ejemplo no s6lo de cobmo un movimiento social puede
devenir paralelamente una corriente de pensamiento sino también de la diversidad que admite. Es
decir, si bien el origen del movimiento se halla en la lucha contra el menosprecio a la mujer en
todos los ambitos, hoy el feminismo es portavoz de muchos otros, diferentes como el inmigrante o
el homosexual. Y, lo mismo que los obreros con su empefio, a través de huelgas, sindicatos y otras
medidas, lograron cambios en las leyes, también el feminismo ha conseguido nuevas medidas.

' Hobbes asegur6 (1988: 11, 26) que "la ley proviene de la autoridad, no de la verdad": “auctoritats,
non veritas, fecit legem”.

1% Casanovas, 2014.
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con ello, sus derechos. El Estado, con su potestas, detenta el monopolio de la definicion
de razon y dice actuar en nombre de ella. Todo el que se opone a sus designios queda,
pues, privado de razén; con lo que deja de ser humano, y pasa a ser animal. Y animal es
entonces el modo de combatirlo.

Hay en este punto que recordar algunos personajes de los relatos kafkianos, que nos
reconcilian con esa parte animal que también tiene el ser humano, y que cuanto mas la
niega mas animal se vuelve. El hecho de ser animal en la literatura de Kafka no es
despectivo, mas bien al contrario. Con pluma cabalista el escritor codifica la
reivindicacion de la naturaleza, nuestra animalidad; y en la aceptacion de ésta radica
nuestra toma de consciencia. Apuesta por aceptar esa doble naturaleza que, como en los
héroes tragicos, debe jugar a nuestro favor en lugar de someternos. Podemos encontrar un
elogio de ello en Giordano Bruno® cuando dice que el centauro Quirén bien merece
permanecer en los cielos. Dada su condicion de mitad equino y mitad dios, Quirén
parece encarnar lo humano, que es verdaderamente humano cuando considera su
condicion animal y no sélo la elevada, la divina, esto es, la racional. Adorno valora en
Kafka su capacidad de adelantarse a la Alemania que se avecinaba y de plasmar los
brotes de inhumanidad que para la mayorfa de sus coetdneos no eran suficientemente
explicitos. Capta el Zeitgeist' y lo encripta de nuevo en su obra con la secreta intencion
de estarlo, a la vez, desvelando.

En la misma linea, Adorno observa que el hombre que es consciente de su animalidad,
y que acepta tal naturaleza, goza de dignidad y que, en esa reconciliacion, se da la
coherencia. En cambio, el hombre tendente a ser robot es el que ha potenciado
Gnicamente la razoén, y queda deshumanizado. Por eso Adorno insiste en lo material sin
que lo natural llegue a cosificarnos.

Decimos que en las democracias no hay esclavos, pero el modelo de Estado que tanta
homogeneidad demanda puede acabar convirtiéndonos en robots, sélo cumpliendo
6rdenes, por injustas que sean, por absurdas que sean. Obedeciendo, siendo civicos,
sirviendo al Estado para que se perpette. Todo ello con ayuda de la repeticién, como
sefiala Weil. Obreros, soldados y nifios operan mediante tal repeticion; una repeticion
que impide el pensar, y que recuerda a los protocolos de la omnipresente burocracia. La
repeticiobn no nos hace mejores, pero si previsibles, y comodo nuestro manejo. Si eso
sucede, tendremos que recordar que la palabra robot viene del checo vy significa esclavo.

ENFERMEDAD QUE CURA

Como de los tildados salvajes o locos no se puede conquistar su territorio y someterlos,
dado que estan en suelo coman, a lo que se tiende es a encerrarlos, o a amenazarlos con

20 Bruno, 1989.

' Scheler (1961) dijo: Zeitgeist -espiritu del tiempo- consiste en “un anteojeras involuntario sobre
ciertos aspectos de la cultura espiritual que los mismos hijos de una época no conocen
conscientemente”.
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encerrarlos. Entonces, esa patologia, la diferencia, se queda sobre todo en carceles y
manicomios; y también se exilia. Artaud vefa en la consciencia el origen de la
enfermedad, de la disfuncién que invalida a ciertos sujetos para el modelo de felicidad de
consumo y conformismo que oferta el Estado, y los aboca a un aparente fracaso social y
profesional, puesto que no pretenden los estandares de éxito que se inculcan. La
consciencia, ese conocimiento que antes nos aproximaba al Bien Supremo, a la
eudaimonia —entendida como plenitud-, provoca ahora melancolia e impotencia, y rabia,
y motiva los movimientos sociales. Cada uno le afade a la consciencia el compromiso, el
hacerse cargo.

El concepto de enfermedad en Artaud guarda cierto paralelismo con el de aventura en
Lopez Petit, pues ambos designan estados intermedios entre la vida eterna y la muerte, es
decir, la vida-viviéndose: “He estado enfermo toda mi vida y no pido mas que continuar
estandolo, pues los estados de privacion de la vida me han dado siempre mejores indicios
sobre la plétora de mi poder que las creencias pequefio burguesas de que: BASTA LA
SALUD?”. La consciencia y la plenitud nos hacen libres, con la carga que ello conlleva.
Y, mientras, los doctores de este Estado terapéutico nos recetan felicidad, ya sea en dosis
de consumo, ya en capsulas de autoayuda.

Advierte Lopez Petit que “estamos abocados a vivir en una soledad gregaria en la que
la felicidad y la libertad tienden a separarse de modo absoluto®”. Sobrevalorada la
felicidad, la sociedad terapéutica aspira a curar a los incbmodos enfermos, cuanto menos,
a encerrarlos para contener la epidemia; con lo que ya no pueden ser libres. “Es indtil
debatir si la libertad es natural, pues a nadie se le puede hacer siervo sin hacerle dafio**”.
Es por ello que reivindicamos entonces enfermos como Weil, Foucault o Artaud: enfermos
de compromiso, de cuestionar la psicologia imperante y complice de las estructuras,
enfermos de lucidez. Con ayuda de su pensamiento hemos elaborado este texto, ansiando
que su locura cure por fin la cordura monocolor que pretenden los Estados de muerte —
donde se asocia lo diferente a un tumor-, y que colabore en la toma de consciencia,

dejandonos enfermos de vida.

Del mismo modo que Castoriadis afirma que la democracia no funciona y reivindica la
democracia radical, el Estado no cumple con su parte del trato, no funciona. Por tanto, se
podria reivindicar en paralelo un £stado radical; entendiéndose como tal aquel que no se
aleja de la propuesta fichteana, que se responsabiliza de proporcionar las circunstancias
que permitan a cada persona ser autbnoma, procurarse el sustento y que dejen tiempo
para el cultivo personal y la participacion politica.

2 Artaud, 1972.
> Lopez-Petit, 1998: 9
% De la Boétie, 2002: 33
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LAS FALACIAS DE LA IDEOLOGIA NEOLIBERAL

César Tejedor de la Iglesia

Resumen:

El neoliberalismo se ha convertido en las Gltimas décadas en la nica
brajula de la politica en el contexto de la globalizacion econémica.
Incluso se ha llegado a dar por sentado que el liberalismo econémico
constituye el “fin de la historia”. La llamada “ciencia” econémica trata de
dar forma académica a las tesis neoliberales. Este trabajo tiene como
objetivo desvelar las falacias que encierra la ideologia neoliberal, y
mostrar como la deriva que ha tomado @ltimamente la economfa politica
en los paises desarrollados no es ni la Gnica posible ni la mas beneficiosa
posible.
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Abstract:

Neoliberalism has become the hegemonic political discourse in the
context of globalization in the last decades. Economic liberalism has even
been considered as the ‘end of History’. That discipline called economic
‘science’ has stablished the neoliberal theory as something irrefutable.
The aim of this report is to demonstrate that the neoliberal ideology is full
of fallacies, and to show that the current political economy in developed
countries is neither the only possible nor the best choice.
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EL NEOLIBERALISMO COMO IDEOLOGIA.

Darwin no se daba cuenta de qué satira tan amarga
escribia acerca de los hombres, y en particular acerca
de sus compatriotas, al demostrar que la libre
concurrencia, la lucha por la existencia que los
economistas ensalzan como la mds alta conquista de
la historia, es el estado normal imperante en el reino
animal.

(Engels, Dialéctica de la naturaleza, Introduccion)

La tarea del escepticismo en la actualidad es mas urgente que nunca. Vivimos en un
mundo en el que resulta més facil dejarse llevar por supuestas opiniones convertidas
en dogmas por quienes detentan el poder que atender al mero sentido coman. Esto
ocurre muy a menudo en el ambito de la “ciencia econémica”, expresion que en la
mayoria de los casos enmascara lo que en realidad no es mas que “ideologia
econémica”. Hoy, la ideologia econémica del neoliberalismo es el nuevo dogma del
mundo capitalista. Y la cuestion no es baladi, pues tiene repercusion directa en la
vida de las personas.

Resulta tan dificil como necesario aplicar la duda escéptica a dogmas ideolégicos
tan enquistados en la mentalidad colectiva que han llegado a considerarse el altimo
y mas excelso estadio de la evolucién social de la humanidad. Esta es la famosa
afirmacion de Francis Fukuyama en su controvertido libro de 1992 £/ fin de /a
historia y el altimo hombre. Como su propio nombre indica, el neoliberalismo
pretende recuperar y reforzar las tesis del liberalismo econémico del s. XIX, al tiempo
que declara la muerte del reducto socialista que latia en el corazéon del decadente
Estado del Bienestar. Estado del bienestar que no duda en declarar fallecido por
causas naturales, mientras se afana en asestarle las puialadas que hagan falta por la
espalda. Sin embargo, ahora el contexto ha cambiado. Si el liberalismo econémico
del siglo XIX se desarrollaba en el marco de un modo de produccién eminentemente
industrial y nacional, ahora el nuevo caldo de cultivo del neoliberalismo es el
contexto financiero en el que se mueve el capitalismo global. No obstante, los
dogmas sobre los que se asienta permanecen inalterados, para solaz de Francis
Fukuyama y quienes se adhieren hoy a su afirmacién apocaliptica.

El neoliberalismo se puede definir como una ideologia de caracter economicista
que considera como primer y Gnico objetivo del Estado el crecimiento econémico,
bajo el presupuesto de que la solucién a todo problema social pasa por un sistema
econdémico saneado. Identifica el crecimiento econémico con la acumulacién
capitalista, y considera la iniciativa privada y la libre competencia como los Gnicos
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medios rentables para generar crecimiento. Es importante recordar en este punto que
el crecimiento econémico se refiere al porcentaje en el que la produccién de bienes
y servicios de un pais se incrementa anualmente. El indicador para medir la
produccién es el PIB (Producto Interior Bruto). Pero el PIB se refiere Gnicamente al
valor monetario de la cantidad producida, es decir, los precios de los productos y la
cantidad vendida en e/ mercado, sin tener en cuenta otros factores vinculados al
bienestar social o a la sostenibilidad medioambiental. Cualquier traba o intervencion
del Estado en los propios mecanismos reguladores del mercado es considerada como
una injerencia perjudicial para el interés general, ademas de una inmoralidad en
tanto que obstruye la libertad y la iniciativa creadora de los individuos. El profesor de
Harvard Robert Nozick consideraba a este respecto que el Estado debe limitarse a ser
un “Estado minimo”, cuya funcién se desmarca de cualquier ficcion intervencionista
y se reduce a la mera salvaguarda del derecho a la propiedad privada. Su funcién se
limita a garantizar que se cumplan los contratos privados'. La receta neoliberal
consiste por tanto, entre otras cosas, en implementar politicas de reduccion salarial
para abaratar el coste de produccion, poner el poder del Estado al servicio del capital
en general y de las inversiones financieras en particular, fomentar la iniciativa
privada, reducir al minimo las subvenciones y ayudas publicas, reducir la
financiacion puablica de servicios e impulsar su privatizacion, o contener el poder de
los sindicatos.

Como corolario de la consideracion del Estado como Estado minimo,
desmarcado de la funcién correctora del mercado que le atribuye el malogrado
Estado del bienestar, la ideologia neoliberal tiende a considerar la inversion pablica,
a la que intencionadamente se tiende a denominar “gasto publico”, como algo
absolutamente improductivo, en tanto que no genera crecimiento econémico. La
considera, en todo caso, como un acto gratuito de caridad, no como un deber de
justicia social por parte del Estado. Incluso considera la redistribucion de las riquezas
y la ayuda social como un gasto indtil y contraproducente para los propios
beneficiarios, atn en los casos de pobreza extrema®. En circunstancias de crisis

" El libro de C. Rodriguez Braun vy J.R. Rallo titulado £/ /iberalismo no es pecado, publicado
en 2011, se ha convertido en el referente de los defensores del neoliberalismo en Espaia en
la actualidad. Considera que cualquier intervencionismo estatal es “infantil” y ajeno a los
intereses reales de los ciudadanos, en tanto que coarta la libertad de los individuos: “El marco
de las instituciones es un pilar de la creacion de riqueza, pero lo es en la medida en que
protege y consolida la libertad de los ciudadanos, su propiedad y sus contratos, y no lo es en
la medida en que los restringe o avasalla” (p. 224). Asi, por ejemplo, consideran los
impuestos como una intromision intolerable de los Estados en el derecho de los ciudadanos,
que ven conculcado su derecho a disfrutar de toda la utilidad y rentabilidad de sus negocios.

? Mientras escribo estas lineas, el sefior Manuel Pizarro, recientemente nombrado presidente
adjunto de El Corte Inglés en Espafia, hace unas declaraciones (24/09/2014) que revelan

OXIMORA REVISTA INTERNACIONAL DE ETICA Y POLITICA
NUM. 5. OTONO 2014. ISSN 2014-7708. PP.41-62



Las falacias de la ideologia neoliberal 44

econdémicas como la iniciada en 2008, los gurts del neoliberalismo afirman que la
reduccion del déficit pablico pasa por la eliminacién del gasto publico, y por la
desregulacion radical del mercado. Asf, considera que el primer paso para salir de la
crisis consiste en la externalizacion (término cargado de intencién, en tanto que
encubre una simple y llana privatizacion) de los servicios publicos, que entran
automaticamente en el juego de la rentabilidad econémica y la libre competencia.

El neoliberalismo va de la mano del proceso de la globalizaciéon capitalista. Este
proceso viene definido por la idea de que el capital es el Gnico criterio normativo del
mercado. La virtud por antonomasia en el capitalismo es el oportunismo para saber
invertir en el momento preciso y en el sector preciso, con el Gnico objetivo de
maximizar el beneficio financiero. El éxito se calcula en cifras. El capital se convierte
en principio y fin del juego capitalista. La economia deja de estar al servicio de las
necesidades humanas, para pasar a ser sierva del capital. Este proceso de
mundializacién capitalista supone en muchos casos la externalizacién de los costes
humanos, ecolégicos, sanitarios y sociales, como condicién para producir riqueza, lo
cual contradice la propia tesis del liberalismo econémico segin la cual todo
emprendedor debe asumir todos los costes de su iniciativa para tener legitimo
derecho a disfrutar de todos los beneficios sin tener que rendir cuentas con el Estado
mediante impuestos.

La ambicién por el beneficio erigida en meta de la economfa de mercado parte
de un presupuesto antropologico segln el cual el egoismo y la competencia son
componentes intrinsecos a la naturaleza humana. El afan de lucro individual se
convierte asi en el principal motor de la economia. Incluso se acepta entre los
economistas que la basqueda del beneficio para uno mismo se puede definir como
un “comportamiento racional”, considerando racional a quien actGa guiado
Gnicamente por su propio beneficio e irracional a quien acta guiado por otras
motivaciones altruistas. Igualmente se reconoce como un principio derivado de la
propia naturaleza humana el principio de “no saturaciéon”, segn el cual siempre es
mejor mas que menos. De este modo, el neoliberalismo favorece que las politicas
estatales terminen apoyando a quienes mas éxito han acreditado al buscar
incrementar sus beneficios particulares, pues son ellos quienes van a conseguir
aumentar el porcentaje del PIB de un pafs, a través del cual se mide el crecimiento
econoémico general.

La idea de que el egofsmo particular no necesariamente es perjudicial para la
sociedad se erigi6 pronto en la piedra angular del liberalismo econémico. La
expresion de la “Mano Invisible” y del “/aisser faire, laisser passer” fue acuiiada por

claramente el credo neoliberal, contrario a todo tipo de funcién social del Estado: “Lo gratis
no funciona’.
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Adam Smith en La riqueza de las Naciones (1776)°. Si el mercado lo regula todo, el
individuo no tiene mas que seguir sus intereses egoistas como hacen todos los
demas. No hacerlo puede resultar contraproducente, no solo para él mismo, sino
también para la sociedad en su conjunto.

Asi es como se va reforzando la idea de la atomizacion de las personas, que se
entienden en el &mbito econdémico como egoistas racionales, guiados por una razén
instrumental que calcula ventajas y beneficios, sin importarle ya otros fines mas alla
del dinero. Los medios sustituyen a los fines. El dinero sustituye al ser humano como
finalidad Gltima de la actividad econémica, y configura una imagen de la sociedad
en la que la competencia sustituye a la cooperacion, el egoismo a la solidaridad.

Muchas veces es la realidad empirica la que pone de manifiesto la falacia de
ciertos dogmas. Otras veces, la falacia se enmascara con argumentos de tipo
ideolégico que desacreditan cualquier tipo de opiniéon heterodoxa. El neoliberalismo
se levanta hoy en dfa sobre una serie de dogmas que es preciso analizar con sentido
critico (en muchas ocasiones basta con el sentido com(n) y someter al examen de la
experiencia. A continuacion analizaré lo que a mi juicio son los dogmas principales
de la “ciencia econébmica” actual, con el objetivo de desenmascarar las falacias de la
ideologia neoliberal.

DE LA BUSQUEDA EGOISTA DEL INTERES PARTICULAR SURGE EL BIEN
COMUN.

Los defensores del liberalismo econémico suelen afirmar que en el sistema capitalista
los emprendedores y las empresas buscan satisfacer las necesidades de los
consumidores antes que perseguir el beneficio privado. Por eso, dicen, las empresas
se definen por un impulso altruista mas que egoista. De la misma manera, consideran
que la propiedad privada sin restricciones y la division del trabajo obligan a que los
empresarios deben preocuparse por satisfacer los fines de los demas antes que los
suyos propios (Rodriguez y Rallo, 2011: 30). El egoismo se disfraza de mezquino
altruismo.

Para empezar, considerar que la motivacion principal de los emprendedores y de
los empresarios es altruista contradice la propia esencia del “capitalismo”, cuyo
nombre ya pone de manifiesto la finalidad altima del sistema econdémico.
Evidentemente, quien crea una empresa tiene como objetivo vender unos productos
0 unos servicios para conseguir ganarse la vida y generar beneficios. Y por eso hara
estudios de mercado sobre la demanda y el precio de los productos que pretende

? La idea no era originaria de Adam Smith. Ya habia sido formulada mas de medio siglo antes
por Bernard Mandeville en su magna obra La fabula de las abejas o cémo los vicios privados
hacen la prosperidad pablica (1714),
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vender. Elegira crear una empresa de un producto o servicio que considere muy
demandado, con coste lo mas bajo posible y con el mayor margen de beneficio
posible. Esta es la logica propia del modo de produccion capitalista mercantil o
financiero (cuyo excedente se obtiene a partir del intercambio de mercancias o de
dinero):

C —M/Nec. - C*

Se invierte un dinero inicial (C) con el que se compran los medios de
producciéon, la infraestructura y la fuerza de producciéon para producir una
mercancia que pueda satisfacer necesidades de la poblacion lo mas rentables
posibles (M/Nec.). Es en este punto donde aparece la falacia: no importa qué tipo de
necesidades sean, ni siquiera si son reales. Ya existen mecanismos como la
publicidad y el marketing que permiten inocular nuevas necesidades —cuanto mas
perecederas mejor, totalmente artificiales, y no necesariamente sostenibles ni
saludables- a los individuos, indefensos ante la presiéon que ejercen las marcas en un
espacio publico cada vez mas contaminado comercialmente®. No importa si los
altimos modelos de telefonia moévil que hay en el mercado se producen con coltan,
extraido en condiciones inhumanas y muy nocivas para la salud por nifios
explotados en las canteras del Congo. Ni siquiera importa si son realmente
necesarios esos modelos de vida til tan reducida, existiendo la posibilidad de
satisfacer esa necesidad de comunicaciéon de formas mas sostenibles social y
ecolégicamente. Como dice el economista estadounidense Harvey (2010: 94), “el
perpetuo surgimiento de nuevas necesidades es una condicién crucial para la
continuidad de la expansion sin fin de la acumulaciéon de capital”. El objetivo Gltimo
de la empresa no es satisfacer las necesidades basicas del mayor nimero posible de
seres humanos, sino la acumulacion de capital (C*), maximizar el margen de
beneficio empresarial. De ahf la defensa neoliberal de la desregulacion del mercado.
Todo aquello que amenace el margen de beneficios (los costes laborales, los
impuestos destinados a financiar servicios pablicos y/o sociales, las trabas
burocréticas, las restricciones administrativas, etc.) debe ser eliminado para favorecer
la acumulacioén capitalista.

Sin embargo, hay que ser cautos con este analisis. Como ya advertfa Marx, no es
al empresario al que hay que convertir al enemigo. No necesariamente se puede
presuponer maldad y falta de escrtpulos al burgués capitalista. Es el propio sistema

* Naomi Klein ha sabido analizar este proceso de invasion de las marcas en la sociedad mejor
que nadie, en su obra ya clasica No Logo, de 1970 (Edicion espafiola, 2011). Allf dice: “A
medida que la privatizacion se desliza en todos los resquicios de la vida publica, incluso
estos espacios de libertad y estos restos de espacios sin marcas comerciales estan
desapareciendo [...] Esta pérdida de espacios se produce dentro de las personas; ya no es una
colonizacion solo del espacio fisico, sino del mental” (p. 94-96)
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capitalista el que le obliga a actuar despiadadamente en esa lucha por la
supervivencia econémica. Una empresa que no se proponga el objetivo de
maximizar el capital estd condenada al fracaso en el seno de este sistema financiero.
La competencia obliga no solo a despreciar los fines altruistas y desinteresados que
pudiera motivar comportamientos mas éticos y sostenibles en el mundo empresarial,
sino que favorece la practica de medidas abusivas que vulneran la dignidad de los
seres humanos. No se podria explicar de otro modo, si no es atendiendo a esta
inversion de medios y fines, el hecho de que en determinadas circunstancias una
empresa, si quiere sobrevivir, necesariamente se vea abocada a almacenar o incluso
destruir parte de su produccion para evitar una caida de precios (y
consecuentemente una disminucién de ganancias), aunque tres cuartas partes de la
poblacién mundial, incapaz de adquirirla, la necesite urgentemente por razones de
mera supervivencia.

Pero sin duda lo que revela con més claridad la falacia de la finalidad altruista
del modo de produccién capitalista se nos oculta deliberadadmente, y generalmente
se encuentra fuera de nuestras fronteras, fuera del alcance de nuestros ojos, en una
especie de limbo informativo del que nadie habla ni quiere hablar. Y sin embargo las
[levamos adheridas al cuerpo. Se trata de las Zonas de Procesamiento de
Exportaciones (ZPE)’. Basta con fijarnos en las etiquetas de las prendas que vestimos:
el famoso “Made in...”. Sri Lanka, Indonesia, China, Vietnam, Filipinas, Taiwan son
algunos de los lugares donde se localizan estas ZPE. ;Como es posible que todos los
productos de reconocidas marcas multinacionales como Nike, Adidas o Zara hayan
sido fabricados en esos lugares? La razéon es sencilla. Las grandes marcas
multinacionales hace tiempo que dejaron de producir ellas mismas sus propios
productos, para centrar su inversion en /a marca, que es lo que vende. “Los
productos se hacen en las fabricas; las marcas es lo que compra el cliente”. Tal es
desde hace varias décadas el lema de las grandes empresas multinacionales que
llenan de mensajes publicitarios cada esquina por la que pasamos. Las
multinacionales (las triunfadoras si nos atenemos a los parametros de la sociedad
capitalista) dejan literalmente de invertir sus pinglies recursos en fabricas que exigen
mantenimiento fisico, maquinas y empleados caros, para dedicarse a expandir su
marca, a mejorarla, a ponerla al alcance de los nifios, potenciales consumidores de
ideas y de estereotipos. En lugar de hacer sus propios productos, “externalizan” su
produccion. Escarban el mercado para localizar las fabricas capaces de manufacturar
productos tan baratos que les permita comprar a un precio irrisorio para vendernos
después sus productos con un incremento a veces del 2000% sobre el precio de
coste. Esas fabricas estan en las ZPE, que son grandes terrenos situados a las afueras

®> La Organizacion Internacional del Trabajo también las denomina “Zonas francas

industriales” o “Zonas econémicas especiales”.
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de las ciudades en paises subdesarrollados o en un estadio poco avanzado de
desarrollo, a los que se otorgan importantes incentivos para atraer la inversion
extranjera (exenciones impositivas, leyes tolerantes con la contratacion de
trabajadores, servicios militares gratuitos por parte del Estado). Dentro de las ZPE las
fabricas no pagan gravdmenes de importacion y exportacion, los sueldos de los
trabajadores estan por debajo del nivel de la supervivencia, la jornada laboral
ilimitada, la gestion de corte militar, las medidas de prevencion de riesgos laborales
inexistentes. Reina el miedo propio de un sistema donde la competencia atropella a
seres humanos sin remordimiento alguno. Los gobiernos de los pafses pobres temen
que cierre su industria, las fabricas temen perder sus marcas-clientes, y los obreros
temen perder sus inseguros pero imprescindibles puestos de trabajo. Y en este
panorama, las grandes empresas multinacionales logran incrementar sus beneficios
desorbitadamente deshaciéndose al mismo tiempo de la incbmoda idea de que el
fabricante es responsable de sus empleados. Los despidos resultantes de este proceso
de externalizacion de las fabricas son solo una pequefia manifestacion del gran
despropésito moral que entraia la globalizacion capitalista. Los grandes empresarios
se centran en las necesidades de las marcas, no en las de los obreros. Las grandes
marcas traspasan la responsabilidad social de la produccién a los contratistas, que se
ven obligados a esclavizar a los trabajadores de las ZPE si quieren no ahuyentar a la
marca que compra sus productos a precio irrisorio. Para ello los gobiernos de esos
pafses pobres miran para otro lado, temerosos de ahuyentar a las grandes marcas que
les hacen pedidos al por mayor.

Sin duda, hay empresas que no siguen estos parametros y ademéas de buscar un
margen de beneficios aceptable intentan hacerlo de modo mas sostenible y
aplicando politicas de empleo y producciébn mas respetuosas con la dignidad
humana. Estas son generalmente las pequefas y medianas empresas. Pero son estas
empresas las que tienen mas dificultades para competir con los bajos precios y las
politicas intimidatorias de las grandes multinacionales que terminan eliminando a
sus humildes competidoras mediante estrategias que solo estan al alcance de las
empresas con gran volumen de capital. Algunas de esas estrategias son la btsqueda
de sinergias, la guerra de precios, los “precios predatorios” (la reduccion de precios
de venta de un producto por debajo de sus costes medios con el propoésito de
eliminar a la competencia y, una vez que esta haya desaparecido, elevarlos a niveles
estratosféricos), o la “canibalizacion” del mercado (consiste en saturar una zona con
tiendas de un mismo segmento, hasta que la competencia en ese segmento se haga
tan feroz que las ventas bajen incluso en las propias tiendas de la cadena canibal,
hasta que desaparezca la competencia®).

® Se trata de una estrategia de competencia minorista muy agresiva, que solo pueden aplicar
las grandes cadenas. Son las Gnicas que estan en condiciones de sacrificar algunos de sus
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Hay vfas tanto a nivel nacional como internacional para hacer la producciéon mas
sostenible social, ecologica y éticamente. Por ejemplo, a través de lo que se ha
[lamado la politica de “responsabilidad social de la empresa”, que considera que el
Estado deberia premiar o incentivar mediante desgravaciones fiscales, leyes u otros
mecanismos la creacion de empresas que abogan por una gestion cualitativamente
mas humana de su actividad econémica y penalice a aquellas que solamente tengan
en cuenta la bGsqueda cuantitativa de mayor beneficio para sus propietarios. Pero
eso es precisamente a lo que se opone la politica neoliberal, pues supone justamente
una intervencion publica en la economia, una regularizaciéon del mercado y una
limitacion de la propiedad privada.

Por lo tanto, la experiencia cotidiana y la practica real de las empresas con las
que tratamos dia a dia nos ofrecen una prueba irrefutable de la falacia que supone la
fabula de las abejas de Mandeville y la teoria de la mano invisible de Smith. Un
mundo donde la Gnica brajula de los individuos es el afan de lucro, donde el
crecimiento econémico es el Gnico criterio del éxito estatal y empresarial, donde la
competencia se erige como el mejor mecanismo para extraer beneficios del capital,
en definitiva, un mundo donde cada cual persigue nicamente su propio beneficio
como fin supremo, es un mundo donde se instaura la guerra hobbesiana del todos
contra todos, donde se convierte en norma la instrumentalizacion de los seres
humanos invirtiendo el imperativo categérico kantiano. Los dafos se extienden
como una plaga hacia la vulneracién de la dignidad humana y la consecuente
reduccion de la libertad de muchos seres humanos, paraddjicamente bajo la
coartada del mercado “libre”.

EL MERCADO ES EL MAS JUSTO REGULADOR Y GENERADOR DE BIEN
PUBLICO.

Las falacias se sostienen unas en otras. Para los paladines del neoliberalismo, un
mercado desregularizado (la “Mano invisible” de Adam Smith) es el Gnico
mecanismo legitimo para no obstaculizar la libertad de los individuos a la hora de
fijarse sus propios objetivos y sus prioridades. El mercado por si solo, a través de la
ley de la oferta y la demanda, regula y tiende a equilibrar las posibles distorsiones
que se produzcan en las transacciones comerciales. En este marco, los especuladores
que operan en el mercado tienen un papel claramente beneficioso para la sociedad,
pues “evitan las grandes fluctuaciones en los precios y redistribuyen los bienes
econémicos a aquellas zonas o momentos en los que resultan mas valiosos”

establecimientos para lograr un beneficio econémico mas importante a largo plazo. La marca
Starbucks o McDonald’s son ejemplos de grandes cadenas que han aplicado este tipo de
estrategias (Klein, 2011: 172-176).
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(Rodriguez y Rallo, 2001: 49). Este es probablemente el dogma mas representativo, y
a la vez mas falso, del neoliberalismo.

Nuevamente basta con abandonar las alargadas pantallas de inestables nimeros
verdes y rojos de las bolsas del mundo y asomarse a la realidad social que muestra el
panorama mundial para advertir su evidente falsedad. La tesis de que el mercado es
un mecanismo de autorregulacion que genera utilidad publica conlleva un juicio de
valor implicito injustificable, el consistente en considerar el equilibrio que surge de
la ley de la oferta y la demanda como un buen equilibrio. La gran desigualdad a
nivel mundial es el resultado de un mercado que a falta de regulacién favorece la
acumulacioén capitalista de unos pocos y condena a la miseria a la mayor parte de la
poblacion mundial. La idea de la desigualdad creciente como consecuencia
inmediata de la desregularizacion y la privatizacién neoliberal la han demostrado
numerosos economistas —Basu (2013), Harvey (2010), Piketty (2013) y Felber (2012)-
sobre la base de diferentes estudios empiricos y datos estadisticos que no podemos
reproducir aqui. Es esta la “gran mentira” de nuestro mundo actual que ha sabido
muy bien denunciar el profesor J. A. Pérez Tapias (2007: 95): “la de un mercado
global que solo cinicamente se puede llamar mundial, cuando centrifuga a la
marginalidad mas absoluta a millones de personas de nuestra humanidad”.

Pero antes de analizar las motivaciones ocultas y las consecuencias de la
desregulacion en nombre de las leyes del mercado, es preciso analizar a qué nos
referimos cuando hablamos del mercado.

El 17 de septiembre de 2012 la canciller alemana Angela Merkel hacia unas
declaraciones que se han convertido en el leitmotiv de todos los gobiernos liberales
del mundo desarrollado: “La Eurozona no puede decepcionar a los mercados’. De
entrada, sorprende la facilidad con la que se tiende a humanizar a los mercados, al
tiempo que se instrumentaliza y se deshumaniza a las personas. “No hay que asustar
a los mercados”; “conviene seducir a los mercados”; “los mercados ven con buenos
ojos las medidas del gobierno X”; “los mercados no se fian de las medidas X. Son
solo algunos de los tépicos que escuchamos en los telediarios o que leemos dia tras
dfa en los periddicos, al lado de otras noticias sobre desahucios de personas en paro,
pateras de inmigrantes, o tragedias en fabricas textiles del Tercer Mundo (en alguna
de las ZPE). ;Pero quiénes son los mercados? Es importante aclarar que en el
contexto actual, cuando hablamos de los mercados nos referimos a los mercados
financieros. Ya no estamos en el mismo contexto en el que Adam Smith desarrollaba
la idea de la btsqueda del propio interés. Por aquel entonces la economia aan tenfa
un caracter local y las empresas eran pequefias y carentes de poder. No habfa
sociedades anénimas ni globales, ni un movimiento libre de capital, ni billonarios
fondos de inversion. Hoy aquel liberalismo econémico en ciernes se ha convertido
en neoliberalismo, cuyo signo distintivo es la deslocalizacién del mercado, asi como
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la inmaterialidad y la volatilidad de los valores con los que se especula en él. Los
mercados ya no estan compuestos por gente que quiere comprar o que quiere vender
productos o servicios. Ahora los (nicos mercados que importan a nivel
macroeconémico y politico son los centros donde confluyen quienes quieren
comprar o vender dinero. Por un lado, acuden a ellos quienes necesitan dinero para
financiar sus actividades econémicas, y por otro, quienes estan dispuestos a prestarlo
si ven una oportunidad de rendimiento segura sin que ello suponga asumir un riesgo
excesivo a perder su dinero. En resumen, solo dos tipos de personas o entidades
confluyen en los mercados: los financiados y los financiadores.

Cuando la canciller alemana advierte de la imperiosa necesidad de no
decepcionar a los mercados, en realidad no se esta refiriendo a todos los
componentes que acuden a él, ni siquiera a la mayor parte de ellos. La dignidad y el
respeto incondicionado quedan reservados a una parte: solamente a los
financiadores. Prestamistas con holgura econémica, particulares ricos, y sobre todo,
entidades financieras, son los potenciales financiadores en los mercados, y a los que
hay que mimar y rendir pleitesia para poder acceder a un préstamo o un crédito que
en ningln caso se concede, de hecho, de forma altruista o solidaria, sino bajo la
condicion ineludible del beneficio econémico que ha de generar para quien lo
concede. Particularmente irrisorio para el sentido comin es el caso de los bancos,
que se erigen como meros intermediarios en los mercados de capitales: captan el
capital que ahorran unos agentes para proporcionarselo a otros que lo necesitan para
[levar a cabo sus actividades, y se lucran con altos intereses por traficar y especular
con un dinero que ni siquiera les pertenece’. De esta forma, quienes viven
Gnicamente gracias a su trabajo asalariado, que como mucho pueden acceder a
formar parte del grupo de los financiados, quedan vendidos ante el frenesi por el
lucro econémico que genera la especulacion (no el trabajo) de los financiadores. Los
gobiernos neoliberales de los distintos Estados se imponen como primera obligacion
atender a los deseos y peticiones de aquellos que tienen suficiente dinero para poder
prestarlo. Se endiosa asf a los financiadores, que pasan a ser valores en si mismos, de
modo que se impone como primer deber comin de toda la ciudadanfa impedir que
tengan pérdidas o que se topen con algiin obstaculo en la carrera por la acumulacion
del capital que solo ellos libran, aunque suponga un coste social alto.

7 Antiguamente esta funcion era la que tenian solo los llamados “bancos de inversion”, que se
diferenciaban de la “banca comercial”, cuya funcién era la de acreditar las promesas de pago
de mayor calidad, las menos sospechosas de incumplimiento. Hoy esta distincién ya no se
mantiene, pues todos los bancos, atraidos por la posibilidad de lucro que les ofrecfan los
mercados financieros, han asumido la funcién de mero intermediario. Hoy cualquier banco
financia un préstamo a cuarenta afios a través de un depésito a la vista, por ejemplo.
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La recapitalizacion del sector financiero con enormes cantidades de dinero
pablico pone de manifiesto la contradiccion interna de esta suerte de
fundamentalismo del mercado, contradiccién que consiste en criticar la financiacion
por parte del Estado de los servicios puablicos, que a pesar de ser justamente de
interés general son considerados por el neoliberalismo como un lujo carfsimo, y
aceptarla implicitamente para reparar los danos inducidos por las mas inverosimiles
especulaciones financieras de empresas o intermediarios de capital privados. Pefia-
Ruiz (2010: 54) ha denunciado esta contradicciéon interna entre los principios del
neoliberalismo y la realidad visible: “La externalizaciéon de ciertos costes es una
forma de hacerse asistir por la colectividad publica y el Estado, mientras se esta
rechazando el principio mismo de la intervencion de este en la vida econémica. [...]
La economia capitalista globalizada es, por tanto, una economfa asistida”.

El mercado “libre”, lejos de ser un mecanismo magico de autorregulacién de las
transacciones econdémicas y financieras, es el marco en el que se impone una nueva
dictadura, la dictadura del capital. Se genera un sistema en el que el capital llama al
capital. Las grandes fortunas gozan cada vez de mayores oportunidades de
enriquecerse a través de la simple especulacion, a costa de quienes dependen de su
trabajo para ganarse la vida. El mercado se pone al servicio tan solo de aquellos que
lo utilizan para sacar beneficio privado, en ningin caso contempla la promocion de
la utilidad pablica. En definitiva, el mercado “libre” solo es libre para algunos
(Felber, 2012:34), los que pueden participar en él activamente vy retirarse indemnes
de cualquier transacciéon comercial. En cambio, muchas personas no disfrutan de
tanto margen para decidir si comprar alimentos hoy o esperar a que las condiciones
del mercado sean mas favorables, o para alquilar o comprar una casa donde vivir.
Muchas pequefias empresas no pueden decidir si pueden renunciar a las
transacciones como otros, porque son en gran medida dependientes, de la misma
manera que muchas personas no pueden decidir si quieren aceptar un crédito hoy o
mafana. La urgencia de la insolvencia cae sobre ellos como la espada de Damocles,
y se ven obligados a asumir las condiciones que se le imponen al solicitar el crédito.

En la nueva dictadura que viene de la mano de la ideologfa neoliberal, la ética y
la politica quedan al servicio del capital. La economia monetaria o financiera, en la
que se mide el medio (valor de cambio) en vez de la meta (utilidad social), ha
fagocitado a la economia real, en la que los intercambios comerciales deberian ir
orientados a satisfacer las necesidades de la poblacion mundial, es decir, a
maximizar la utilidad social. El neoliberalismo se constituye asi como una ideologia
econdémica que defiende los intereses de aquellos que acumulan mas capital, sin
ningln tipo de repercusién en el bienestar de la sociedad en su conjunto. Los valores
monetarios sustituyen a los valores sociales, las necesidades humanas se ponen al
servicio del capital. Segn Felber (2010: 19), “la medicion unilateral del rendimiento
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mediante indicadores monetarios es una causa importante de la deshumanizacion de
la economia cientifica”. Asi, puede darse el caso de que un pafs con un alto PIB
albergue mas pobreza que otros con menor PIB, de la misma forma que puede
ocurrir que en épocas de crisis econémicas aumente el porcetaje de poblaciéon que
vive por debajo del umbral de la pobreza al mismo tiempo que aumentan los
beneficios de los mas ricos. Tal es el caso de Espafia desde que comenzé la crisis
economica de 2008°.

Diversos ejemplos de medidas neoliberales que se han convertido en habituales
estos Gltimos afios ponen de manifiesto esta tergiversacion de medios y fines. El 11
de noviembre de 2012 el ministro de exteriores espafiol Garcfa-Margallo anuncié
una serie de medidas que servirfan para atraer la inversion en Espafa de capital
extranjero. La medida estrella consiste en importantes ventajas fiscales para las
grandes multinacionales que se asienten en Espaiia. Si las grandes multinacionales en
Espafia tributaban ya al 5%, ahora se les permite no tener que pagar impuestos,
mientras que los ciudadanos tienen que pagar un 21% de impuestos por la barra de
pan que compran todos los dias para comer, o las pequefias y medianas empresas,
que tributan algunas de ellas por encima del 30%. “Ahora Espafa tiene un régimen
fiscal de los mas competitivos de la UE”, anunciaba orgulloso el ministro. Esta
medida es otro ejemplo de una regulacién al servicio del capital, no de las
necesidades de la sociedad. Espaia se convierte asi en un parafso fiscal para las
grandes empresas multinacionales, que ni mucho menos estan en las mismas
condiciones que los ciudadanos y las pequefas y medianas empresas, cada vez con
mas dificultades para competir con los grandes monstruos del mercado global.

El economista Enrique Lluch ha desvelado el componente discriminatorio de
otras medidas de caracter neoliberal, entre las que destaca la subida de impuestos a
los ciudadanos, bajo la doble coartada de la imperiosa necesidad de ganar la
confianza de los mercados cumpliendo con los objetivos de reducir el déficit
publico, a la vez que se eliminan derechos sociales. Dice Lluch (2012: 50): “Es
evidente que estos [impuestos] son los que mayor capacidad recaudatoria tienen,
pero también lo es que sigue manteniéndose asi un trato privilegiado a aquellos que
tienen mayores ingresos ya que, ni se suben los impuestos a las rentas mas altas ni se
plantean nuevos impuestos sobre los movimientos de capital”. Especialmente
sangrante para el sentido comln es este segundo aspecto que destaca Lluch:
“Mientras que cada vez que compramos una barra de pan para comer tenemos que
pagar un porcentaje en concepto de impuestos, no sucede lo mismo cuando
adquirimos una accién, o un bono del tesoro o cualquier instrumento financiero”. Es

® Segtin el informe de Intermon Oxfam “Iguales: acabemos con la desigualdad extrema. Es
hora de cambiar las reglas” (octubre 2014), Espaiia es el pais con la mayor brecha entre ricos
y pobres de la OCDE.
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evidente que quienes tienen capacidad para comprar productos financieros o para
especular con su dinero en la bolsa no son precisamente los que se ven acuciados
por las urgencias del presente. Se da asi una situaciéon rocambolesca. Aquellos que
viven de su trabajo sufren mayor presion fiscal que quienes no necesitan trabajar
para engordar sus arcas particulares o quienes ganan dinero especulando a través de
movimientos de capital, que estan libres de impuestos.

Estas dos pinceladas de la gran falacia del mercado desregularizado (que como
hemos visto solo lo es para algunos, en beneficio de otros) muestra la doble moral
que lleva asociada la ideologia neoliberal: las obligaciones éticas y las virtudes
publicas se exigen solo a los ciudadanos, mientras que el libre albedrio se reserva a
las grandes fortunas. Los poderosos no se cansan de predicar la misericordia y la
solidaridad desde pulpitos de oro, del mismo modo que la clase politica impone la
austeridad sin renunciar en ningln caso a sueldos y sobresueldos vitalicios.

Como apuntabamos mas arriba, la consecuencia inevitable que se deriva de esta
falacia del mercado “libre” es el incremento de las desigualdades. Al convertir la
maximizaciéon del beneficio en un fin en si mismo, el neoliberalismo se convierte en
una ideologia econémica rentable a corto plazo para los mas ricos, despreciando el
coste ético, social y ecologico que supone a largo plazo para la ciudadanfa en
general. Definitivamente, el capitalismo neoliberal es alérgico a valores éticos de
caracter universalista. Pérez Tapias (2007: 108) ha resaltado esta contradiccion
evidente de la politica neoliberal: “El capitalismo neoliberal es una solucién
regresiva —esto es, no es solucion— a las crisis de la postmodernidad, y no aporta
salidas positivas ni para lo urgente, que es la supervivencia amenazada, ni para lo
importante, que radica en la defensa incondicional de la dignidad quebrantada”.

LA LOGICA DE LA DESREGULACION ES NEUTRAL Y ASEPTICA, RESPETA
LA LIBERTAD DE TODOS.

Veamos ahora otro dogma de la ideologia neoliberal que tiene que ver con su propia
nomenclatura, en tanto que encierra un significado falaz del término “libertad”. La
libertad de todas las personas para perseguir sus propios fines solo es preservada en
un contexto donde no se les impongan restricciones de ningtn tipo ni se beneficie a
unos a costa de otros. La redistribucion de las riquezas que defienden las teorfas
socialistas del Estado es una clara imposicion coactiva por parte del Estado que
coarta la libertad de los individuos. Quitarle a las personas lo que poseen en contra
de su voluntad no es digno, ni tampoco crea riqueza. La libertad y la propiedad
privada son la condicion indispensable de la prosperidad. Sin el respeto
incondicionado de las primeras tampoco se da la segunda. Este es el tercer dogma
del neoliberalismo. Pero también este se revela esencialmente falaz cuando
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desenmascaramos la légica de la dominacion que lleva asociada la idea de la
privatizacion de los servicios piblicos.

Privatizar servicios pablicos significa abandonar a muchas personas a su suerte,
desde el momento en que el acceso a determinadas necesidades basicas (educacion,
sanidad, transporte...) dependen exclusivamente de su capacidad econémica. Los
derechos sociales dejan de estar garantizados por el Estado, con el grave riesgo que
supone para la equidad y la igualdad de oportunidades, asi como para la libertad de
conciencia y de pensamiento. Desde mi punto de vista, es esta relacion de
proporcionalidad inversa entre marginalidad social y libertad uno de los principales
riesgos que entrafia la ideologfa politico-econémica del neoliberalismo. A mayor
marginalidad social, menor libertad, y viceversa.

Un libro ya clasico de T. Marshall publicado bajo el titulo Ciudadania y clase
social en 1949 expuso la idea de que el ejercicio genuino por parte de toda la
ciudadania de los derechos civico-politicos (los derechos y libertades de primera
generacion) no es posible en un sistema donde no se garantizan los derechos
econdémico-sociales (derechos de segunda generacién). Dicho de otra forma, los
derechos sociales son la condicion rea/ de posibilidad del ejercicio efectivo,
autébnomo y responsable de los derechos de primera generacion. Un ejemplo puede
ilustrar esta tesis: a un minusvalido cuya movilidad queda reducida a lo que le
permite su silla de ruedas le sirve de muy poco que se le reconozca el derecho a la
libertad de movimientos, si no hay de hecho transportes pablicos con acceso
adecuado para personas en su situacion o si todos los bordillos de la via urbana
levantan un palmo del suelo. ;Puede considerarse justo desde el punto de vista de la
dignidad humana apelar a la libre iniciativa particular de los ciudadanos para cargar
a esa persona con todos los gastos que suponga el efectivo ejercicio de su derecho?
De la misma manera, la libertad de opinién, de pensamiento, de conciencia, el
derecho al voto, y todos los demas derechos de primera generaciéon quedan en papel
mojado si el Estado no garantiza la igualdad de oportunidades protegiendo a los mas
desfavorecidos, pues la ignorancia (efecto inmediato de la ausencia de un sistema de
educacion publico, laico y gratuito) y la miseria (consecuencia de la ausencia de una
vida digna en el ambito mas elemental, el de la supervivencia) anulan de raiz
cualquier posible beneficio que puedan reportar tales derechos, tanto a nivel
individual como a nivel colectivo. En otras palabras, el derecho de implica el
derecho a. Kant (1986: 38) ya habia adelantado que los ciudadanos no son meros
depositarios pasivos de derechos, sino que tienen que hacerse “capaces de poder
ejercerlos”, y en ello radica la responsabilidad de un buen gobierno No se puede
entender que a un individuo se le reconozca solo legalmente un derecho si no se le
ofrecen los medios necesarios para ejercer ese derecho.
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Privatizar servicios publicos significa eludir la responsabilidad que el Estado tiene
con la dignidad de las personas en tanto que se desentiende del irrenunciable coste
social y humano que conlleva. Se impone la version liberal de la ley del mas fuerte,
la version mas salvaje y deshumanizadora, aquella que discrimina en funcién de las
capacidades econémicas de cada cual. Y es entonces cuando la teoria de la
irresponsabilidad en materia social, tal y como queda instituida a través de la
externalizacion de los costes sociales, deja de ser neutral y aséptica y se convierte en
un instrumento ideolégico al servicio del capital, en tanto que se constituye como el
resorte mas efectivo de la btsqueda del beneficio econdémico de unos pocos.

El ejemplo paradigmético lo encontramos en el ambito de la educacién. La
educacion publica se caracteriza esencialmente por la independencia ante los
grupos de presion de la sociedad, la neutralidad valorativa y la universalidad de la
ensenanza. Cuando la educacion se privatiza se convierte en mercancia, y entonces
queda a merced de los intereses vigentes en la sociedad del momento. Este proceso
solo puede desembocar en una perversion del ideal emancipatorio que define a la
Escuela, pues despoja a la educacion de su caracter universal, humanista y
desinteresado, que es lo que define a la escuela pablica, laica, democratica y
gratuita.

La privatizacion de los servicios publicos es otra forma de clientelismo, mas
capciosa y falaz en cuanto que aparece disfrazada de neutralidad y beneficencia,
pero muy eficaz. Que el acceso a la educacion, o a la sanidad, o al transporte, 0 a la
justicia dependa exclusivamente de la capacidad econémica de quienes pretenden
hacer uso legitimo de derechos que emanan directamente de la dignidad humana es
una forma de violar los derechos humanos, ademéas de una via directa hacia la
institucionalizacion de una jerarquia de poder en la sociedad marcada por una
evidente deriva ideolégica.

En definitiva, frente al dogma neoliberal que pretende hacer depender la
prosperidad general de la libertad del mercado y la propiedad privada, esta
demostrado que las sociedades que han sabido articular medidas para asistir a los
mas necesitados y garantizar un nivel aceptable de igualdad de oportunidades para
toda la ciudadania han logrado unos niveles de paz y de confianza mayores, que
han redundado incluso positivamente en el propio mercado. Estos estudios
demuestran que las desigualdades crecientes en una sociedad minan la confianza y
la sostenibilidad del mercado, ese bien tan preciado para el neoliberalismo
(Hargreaves Heap, Tan, Zizzo, 2009; Kumhof y Ranciére, 2010). No asumir como
una responsabilidad publica el coste humano o social que supone un determinado
modo de produccién, o lo que es lo mismo, no incluirlo dentro de lo que se
considera el “coste contable”, el Gnico que se registra en clave econdémica,
contribuye a generalizar una serie de injusticias y problemas colectivos de los que ya
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nadie se hace cargo, los afectados por imposibilidad y los causantes por
irresponsabilidad. La fatiga nerviosa y la depresion fruto de una forma precaria y
alienante de trabajo, la devastacion de los recursos naturales y la perturbacion del
entorno natural, el coste social del desempleo, o la contaminacién son figuras de
esta irresponsabilidad que tienden a suscitar formas patdégenas de violencia y
desconfianza en la sociedad’. Todas esas peligrosas consecuencias de la
desregulacion son las que curiosamente el neoliberalismo atribuye a la intervencion
del Estado (o de los organismos internacionales vinculantes) en la economia, como si
el derecho que asiste a los trabajadores a un sueldo minimo fuera la causa de la
miseria, o como si la limitaciéon legalmente impuesta por el Estado a las empresas
mas contaminantes para la emisiéon de gases toxicos a la atmosfera fuera la causa de
la contaminacion.

“NO HAY ALTERNATIVA”.

Esta frase de Margaret Thatcher sigue siendo hoy el arma mas poderosa de quienes
tienen el poder para impedir cualquier cambio en las relaciones de fuerza
econdmicas y sociales que mantienen a gran parte de la poblacién mundial en la
miseria. Con el pretexto de la crisis econ6mica se nos pretende convencer de que la
Gnica salida es la receta neoliberal, y para ello se sirven de una serie de instrumentos
que conviene analizar.

Por un lado la frase de Margaret Thatcher tiene como objetivo inocular en la
mente de los ciudadanos el discurso del miedo, para que la ciudadania no solo
perciba como un mal menor la situaciéon de desamparo propiciada por las relaciones
de fuerza establecidas, sino para que renuncie resignadamente a los derechos que
han constituido el resultado de conquistas historicas. La periodista canadiense
Naomi Klein, en su obra La Doctrina del Shock: el auge del capitalismo del desastre,
desenmascara la falacia del fatalismo neoliberal. Demuestra que las doctrinas
neoliberales (representadas por Milton Friedman y la Escuela de Chicago) se han
convertido en hegemonicas en paises con libre mercado no por su popularidad ni
mucho menos por su necesidad, sino solo a través de instrumentos mediaticos que
han aprovechado desastres u otras contingencias que provocan confusion vy
conmocioén social, muchas veces inducidas o con la colaboracion de regimenes
dictatoriales (como el de Pinochet en Chile), para provocar impactos en la psicologia

° El 10 de mayo de 2013 aparecia en el periodico El Pais (version digital) una noticia
inquietante: “El CO, en la atmosfera alcanza su maximo histérico”. El cuerpo de la noticia
pone de manifiesto el fracaso de las politicas ecolégicas impulsadas por el Tratado de Kioto.
Es facil imaginar este fracaso en el contexto liberal en el que vivimos, donde la codicia y la
carrera por la acumulacion de capital necesariamente tiende a despreciar lo que se han
llamado los “males publicos”, otra forma de denominar a lo que venimos denominando el
coste social del modo de produccion capitalista.
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social que permitieran aplicar medidas impopulares sin reacciéon por parte de la
poblacion atemorizada. El miedo es el arma mas eficaz de la clase capitalista para
perpetuar la explotacion y la coaccion de la fuerza de trabajo. Harvey (2010: 90) ha
mostrado cémo en realidad el que tiene la sartén por el mango en la relacion de
produccién capitalista es el trabajador, y por eso “es el capitalista el que tiene que
esforzarse por someter a los trabajadores alli donde son potencialmente
todopoderosos”, y no al revés. Con tal fin utiliza el capitalista el miedo para someter
a los trabajadores y enfrentarlos entre si. Desgraciadamente en épocas de crisis como
la que vivimos actualmente la resignacion se constituye como ingrediente principal
en el discurso cotidiano de la gente, que se alegra “al menos” de tener trabajo, por
indignas que sean las clausulas de su contrato. La tactica maquiavélica del divide y
venceras es hoy una de las mas rentables para la clase capitalista, que mientras tanto
aprovecha la situacion para aumentar beneficios gracias a la reduccion del coste del
trabajo.

Los medios de comunicaciébn suponen un buen instrumento de
condicionamiento social. La propaganda, la publicidad y el entretenimiento se
convierten en un sector estratégico de inversion de capital (y pierden asi su
independencia y neutralidad). La television genera asi una ciudadania sumisa,
escasamente reflexiva y con pocos recursos para formar una opinién propia de las
cosas. Los medios de informacién se convierten a menudo en medios de
desinformacion, muy dtiles para las clases poderosas. No extrafa desde esta
perspectiva que el fatbol, desgraciadamente convertido en el Gnico desahogo de la
mayor parte de la poblacién asfixiada ante la situacién de sus vidas cotidianas, se
haya convertido en el nuevo opio del pueblo. Los poderosos lo saben, y utilizan
todos los medios a su alcance para mantener a la poblacién sometida a los dictados
del capital. ;A alguien le sorprende que desde hace varios afios, precisamente los
afos del gran auge del neoliberalismo en Espafia, se haya institucionalizado el fitbo/

todos los dias?™.

Mediante estos instrumentos de condicionamiento psicolégico y social se
legitima sibilinamente una l6gica de la dominacion que es a su vez una logica de la
exclusion, en tanto que reduce el campo del “nosotros” a los econdmicamente mas
rentables, y presenta a “los otros” (mujeres, inmigrantes, dependientes, enfermos,
etc.) como un lastre para los intereses generales. Asi, por ejemplo, se difunde el odio
a lo extranjero, pero no a cualquier extranjero, solo a aquel que viene con mas

"% Es interesante a este respecto el documento recientemente publicado y difundido por el
filosofo Noam Chomsky Las diez estrategias de manipulacion mediatica (2012), disponible en

humana en el medio publicitario (2009).
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necesidades que dinero. Se difunden proclamas ofensivas y discriminatorias contra
los mas necesitados, sin reparar en el hecho de que son los grandes defraudadores y
los que se sirven de parafsos fiscales para eludir su responsabilidad fiscal quienes
arruinan los servicios pablicos, y no los que necesitan de su asistencia.

El neoliberalismo se nutre asi de un discurso primario, populista, cortoplazista,
embaucador de masas acriticas, en tanto que ensalza las pasiones mas bajas del ser
humano (egofsmo, codicia, envidia, avaricia, falta de consideracion y de
responsabilidad). Esto explica en parte el éxito de esta ideologia en momentos de
crisis: cuanta mas ignorancia y primitivismo mental, mas vulnerable se vuelve la
poblacion a los cantos de sirena de la carrera por el capital. La sociedad del
hiperconsumo, tal y como la define el sociélogo francés Lipovetsky, erigida sobre la
base de la teorfa de la acumulacion capitalista, ha fabricado un individuo que
identifica el tener mas con el estar mejor. Y en la medida en que nunca logramos la
satisfaccion de los deseos, que se incrementan constantemente al tiempo que vamos
satisfaciéndolos —lo que he llamado en algln otro lugar “el sindrome de Tantalo”
(Tejedor de la Iglesia, 2010)—, vamos amoldéndonos a los dictados que nos imponen
los grandes monstruos que manejan los hilos del capitalismo mundial. Se crea una
sociedad dependiente, pero con la ilusion de la maxima libertad. Cuando lo Gnico
valioso es la acumulacién del capital (el crecimiento econémico), se genera un
sistema perverso de exclusién, competencia y falta de solidaridad. Mientras que los
defensores del neoliberalismo siguen alimentando la falacia de que los mercados
tienen que ser libres para crear riqueza, y que lo contrario de los mercados es la
coaccién o el intervencionismo, la realidad nos muestra que en un mercado libre
solo unas pocas transacciones o intercambios son voluntarios. A mayor mercado,
menor libertad para la mayor parte. Y es que la carrera por el capital de unos pocos
solo es posible pisoteando a muchos, del mismo modo que la industria del
armamento solo es rentable si sigue habiendo guerras en el mundo, ya sean “frias” o
descarnadamente infernales.

CONCLUSION:  HACIA  UN PROYECTO ECONOMICO-POLITICO
ALTERNATIVO.

Frente a este discurso artificialmente fatalista, se alza una voz discordante: “ There is
always an alternative” (Siempre hay una alternativa). Es la frase que el economista
austriaco Christian Felber dedica a Margaret Thatcher y Angela Merkel en el prélogo
a la nueva edicion (2012) de su obra La economia del bien comdin, en la que
presenta un nuevo modelo econdémico que en dos afios han asumido ya mas de 500
empresas en Europa y Latinoamérica.

Felber parte de un juicio de hecho: la evidente contradiccion entre los valores
que triunfan en nuestras relaciones cotidianas (la confianza, la sinceridad, el aprecio,
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el respeto, la empatia, la cooperacion, la ayuda mutua, la voluntad de compartir) y
los valores que encarna la economia capitalista del libre mercado, que al ensalzar
como fin prioritario la busqueda de beneficios a través de la competencia, incentiva
justo lo contrario. La disyuntiva se hace evidente: “;Debemos ser solidarios y
cooperativos, ayudar a los demas y estar constantemente pendientes del bien de
todos? ;O debemos tener siempre en cuenta primero nuestro propio beneficio y al
resto, como competidores, atarles en corto? Lo incomprensible de esta discrepancia
es que el legislador prefiere la gufa falsa. La confirma y con ello incentiva valores
que todos sufrimos” (Felber, 2012: 30). A partir de esta constatacion, Felber diseia
un modelo econémico mucho mas coherente para las empresas, basado en una
premisa: dada la evidencia de que el ser humano valora mas en su vida cotidiana los
valores asociados a la cooperacién y la ayuda mutua, igualmente se encontrard mas
motivado en un marco econémico y empresarial donde los incentivos no provengan
de la competencia y el egofsmo. Para ello es imprescindible instaurar un cambio
esencial, por el cual el éxito econébmico deje de medirse a través de indicadores de
valores de cambio para medirse mediante indicadores de utilidad social, lo que
llama el bien comdn. “La economfia del bien comin quiere medir sélo aquello que
cuenta, lo que el ser humano necesita primordialmente, aquello que le hace sentirse
satisfecho y feliz. El producto del bien comin de una economia nacional y el
balance del bien comiin de una empresa reemplazan respectivamente al PIB y a los
beneficios financieros” (Felber, 2012: 19). Se trata en definitiva de reenganchar la
economia a la filosoffa moral, de la cual se separ6 con el surgimiento del liberalismo
econdémico hace mas de dos siglos. De esta forma, el beneficio econémico, dice
Felber, deja de ser un fin en si mismo, para convertirse en lo que realmente debe ser,
un medio para la verdadera finalidad de una economia realmente humana:
maximizar el bienestar de toda la poblacion (mundial). La democracia y la
participacion conjunta de todas las personas es la esencia del bien coman. Por tanto,
la gestion autocrdtica y jerarquica de las empresas dejarfa paso a un modelo
econémico donde los puntos de referencia y las decisiones se tomen por mltiples
personas en una amplia asamblea participativa. La l6gica de la inclusion sustituiria a
la l6gica de la exclusion. El objetivo final es que mediante la nueva organizacion
legal de las empresas, aumente la libertad del individuo, ademas del bienestar de
todos. No es cuestion aqui de desentrafar cada uno de los puntos que constituyen el
modelo de la economfa del bien comin, para lo que es mejor acudir directamente a
la fuente. Pero es importante sefialar que lejos de ser una utopfa irrealizable, el
balance del bien comin se ha convertido ya en la brajula de numerosas empresas
que se han adherido a este modelo, a través del movimiento Attac en Austria,
Alemania, norte de ltalia y Suiza, y comienza timidamente en Espafia y
Latinoamérica. “Con la economia del bien com(n nadie sera nunca mas
desmesuradamente rico ni poderoso, pero si sera posible un estado de bienestar
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material incluso lujoso. Los beneficios son: mas igualdad de oportunidades, calidad
de vida y democracia, una situacion en la que todos ganan, perder resulta imposible.
Por este motivo ya se han unido al movimiento muchas empresas y gente adinerada”
(Felber, 2012: 26).

De entre todas las consecuencias que trae consigo este nuevo modelo, que ya ha
empezado a dar sus frutos en términos de balance del bien comidn en numerosas
empresas, destaca una que evita una eventual recaida en las falacias del
neoliberalismo: “No se volveran a crear normas para la economia basandose en
dogmas no probados, sino que éstas se elaboraran democraticamente” (Felber, 2012:
22).
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Resumen:

La “gobernanza” es presentada como un modelo de gestion horizontal
basado en la co-responsabilidad entre el gobierno y las organizaciones
privadas y sociales. En el presente trabajo propongo desenmascarar dicho
concepto a través de un analisis historico-conceptual (Parte 1) vy
normativo (Parte Il). En tercer lugar, a modo de ejemplo, estudiaré la
“gobernanza en salud” (Parte Ill). Mi hipétesis general es la siguiente:
bajo el discurso globalizado de la gobernanza se esconde el recurrente
ataque neoliberal al Estado de Bienestar, promoviendo un modelo de
eficacia que reduzca el poder del Estado distributivo a Estado minimo, y
generando mayor desigualdad por asimetrias de poder.

Palabras claves:

Gobernanza, gobernanza reflexiva, gobernanza en salud, Tecnologias de
la informacién y comunicaciones (TIC), desigualdades.
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Investigaciones Cientificas y Tecnologicas (CONICET), Argentina, y en el marco del Proyecto
grupal H607 “Desigualdad de ingresos, justicia y bienestar social”; Facultad de Humanidades
y Ciencias de la Educacion (FAHCE), Universidad Nacional de La Plata (UNLP), 2012-2015,
Argentina.
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Abstract:

The “governance” is presented as a model of horizontal management
based on the co-responsibility between the government and the private
and social organizations. In the present work | propose to unmask the
above mentioned concept across a historical-conceptual analysis (1) and
normative (Il). Thirdly, like example, | will study it “governance and
health” (ll). My general hypothesis is the following one: under the global
speech of the governance he hides the appellant attacks to the Welfare
State, promoting a model of efficiency that reduces the power of the
distributive State to minimal State, generating major inequality for
asymmetries of power

Key words:

Governance, Reflexive governance, Governance and Health, Information
and Communications Technology (ICT), Inequalities.
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INTRODUCCION

En las altimas décadas los estudios filosoficos, sociologicos y politicos sobre
“democracia y participacion ciudadana” han sido relegados, a nivel global, por los
nuevos analisis sobre “modelos de gobernanza y democracia deliberativa”. Que esto
ocurra en Europa, no es de sorprender, debido a que los citados modelos surgen en
el hemisferio norte como “novedosos instrumentos de gestion”, tendientes a resolver
problemas de déficit de legitimidad y crisis de gobierno, con el fin de fortalecer una
responsabilidad compartida —accountability- entre los ciudadanos y el Estado
(Cohen, 2013)* -Volveré sobre este punto en la Parte I-. Ahora bien, en nuestra
region (Argentina), la razén de ser de la extensa literatura sobre la democracia se
debe precisamente a la necesidad de analizar y conocer nuestro pasado dictatorial y
las interrupciones continuas de los procesos democraticos que hemos sufrido hasta
hace algunas décadas atras. Por lo tanto, éste acento en la eficacia, la legitimidad y
la co responsabilidad, propio del discurso de la gobernanza, constituye una clara
extrapolacion de modelos europeos a realidades politicas y econémicas muy
diferentes, como lo es la compleja realidad de éstas tierras del sur y sus particulares
relaciones entre el Estado y la Sociedad Civil. Pero, ;por qué giran, entonces, los
nuevos discursos y estudios surefios en torno a “la gobernanza” ;Qué es y qué
implicancias tienen dicho “modelo de gobernanza” para nuestra realidad?

*Véase Cohen, M A, “Democracia deliberativa y gobernanza ambiental: ;conceptos
transversales de una nueva democracia ecolégica?”; Sociologia, afio 28, nimero 80, enero-
abril de 2013, p.p. 73-122.
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Antes de avanzar en el andlisis planteado, corresponde definir qué entendemos
por “gobernanza”. En una primera aproximacion podriamos definir “la gobernanza”,
de acuerdo a Mayntz (Mayntz, 2006), como un nuevo modo de gobernar conforme
al cual, en la formulacion y aplicacién de politicas pablicas, no solo participan las
autoridades estatales, sino también las organizaciones privadas (arreglos
neocorporativos, redes politicas, entre otros)’. Supone, en teoria, menos jerarquia y
mas formas colaborativas de gobierno; lo cual, desde ya, resulta atrayente en
términos generales (;quién  puede no desear menos jerarquia y mds formas
colaborativas para la toma de decisiones que involucran el bienestar de Ia
comunidad?). Tal vez por estas cuestiones volitivas, suele aplicarse la gobernanza a
temas cruciales en relacion a bienes comunes y bienestar general, como lo son la

|I/

“gobernanza ambiental” y la “gobernanza en salud”, entre otros. (Sobre gobernanza

en saludvéase la Parte 1l1)-

El hecho curioso es que la “gobernanza” ha sido y es defendida por pensadores
de derecha y de izquierda, atin cuando se reconoce que el uso del modelo en
América Latina* resulta problematico (Jiménez, 2008).

He aqui que en el presente trabajo propongo desenmascarar el concepto de
gobernanza a través de un andlisis filosofico (histérico-conceptual) y de un estudio
normativo sobre sus implicancias. Una vez esclarecido el citado objetivo general, me
interesa abordar, como objetivo especifico, el estudio del modelo de “gobernanza en
salud” en el contexto actual de la “Sociedad de la Informacion”. Por dltimo,
considero oportuno sefialar que, por ser éste un andlisis filoséfico, no se estudiaran
aqui los aspectos sociolégicos, descriptivos e historicos del tema en cuestion;
mereciendo los mismos un trabajo aparte para su desarrollo.

En pos de simplificar la lectura, la estructura del trabajo se divide en tres partes.

En primer lugar (Parte 1), comenzaré analizando el origen histérico del modelo; su
significado y las ambigtiedades existentes en torno al mismo (confusién entre
gobernabilidad y gobernanza); como asi también sus variantes (tipos de gobernanza).
En este item abordaré los enfoques criticos latinoamericanos, quienes denuncian el
discurso “globalizante” y neoliberal del concepto. En segundo Ilugar (Parte 1)
analizaré, desde un enfoque normativo, el modelo de “gobernanza reflexiva”
propuesto desde algunos sectores de izquierda; estudiando las condiciones de

? Véase Mayntz, R. “Governance en el Estado moderno”, Revista Postdata, Nro. 11, abril de
2006

* Véase Jiménez R, 2008, “La gobernanza un concepto problematico en América Latina”.
Anadlisis de la Asamblea constituyente como dispositivo para re construir y problematizar la
Gobernanza en interaccion con el especifico contexto latinoamericano, Foro
Latinoamericano sobre la Gobernanza, Venezuela.
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posibilidad que supone el mismo y los problemas de asimetria de poder existentes en
nuestra region sur (Argentina). Se analizara aqui el rol de la Sociedad Civil y la
responsabilidad central del Estado en politicas distributivas igualitarias. Por altimo,
en tercer lugar (Parte Ill), aplicando la metodologfa del “equilibrio reflexivo” entre el
marco general conceptual de gobernanza y el modelo tedrico de “gobernanza en
salud”, analizaré las condiciones de viabilidad del modelo para Argentina.

La hipotesis general que gufa el presente trabajo podria sintetizarse de la
siguiente manera: bajo el discurso globalizado de la gobernanza se esconde el
recurrente ataque neoliberal al Estado de Bienestar, promoviendo un modelo de
eficacia que reduzca el poder del Estado distributivo a Estado minimo, con el
consiguiente aumento de las desigualdades por asimetrias de poder. Esto ocurre al
traspasar el poder de decision sobre la resolucion de conflictos a las corporaciones
mas poderosas (dada la asimetria de poder entre los participantes). Asimismo, se
transfiere la responsabilidad de las decisiones politicas (tomadas por unos pocos) a
toda la sociedad civil (incluyendo a los excluidos), diluyendo la misma
responsabilidad social. Justamente por esta razoén, como desarrollaré més adelante,
atn la denominada gobernanza reflexiva planteada por sectores de izquierda
contribuye a reforzar el citado modelo de eficacia debido a que, sin un Estado fuerte
responsable Gltimo de la igualdad de condiciones (econémicas y sociales), no es
posible equilibrar las fuerzas y el poder en la toma de decisiones.

PARTE I. GOBERNABILIDAD Y GOVERNANZA

Para comenzar, resulta imprescindible distinguir dos conceptos claves usualmente
confundidos entre si. Me refiero a los conceptos de [/ 7“Gobernabilidad” y 1.2
“Gobernanza”. Estos conceptos son probleméticos en si mismos, ya que constituyen
términos polisémicos, es decir poseen mas de un significado y tienen implicancias
mutuas, no existiendo claridad conceptual ni de uso.’

Siguiendo el analisis de Camou (Camou, 2000)°, la primera diferencia que puede
establecerse entre gobernanza y gobernabilidad, es que la gobernabilidad admite su

*El concepto de gobernabilidad se encuentra "marcado por implicaciones pesimistas (crisis de
gobernabilidad) y a menudo conservadoras. £l término se presta a mdaltiples
interpretaciones'. "No es tarea facil extraer de la literatura especializada, vasta pero poco
sistematizada, amplia pero a menudo confusa, hipdtesis claramente planteadas'. Véase
Pasquino, G, "Gobernabilidad", en Norberto Bobbio et al., Diccionario de Politica, (Segunda
Edicion, 1983), México, Siglo XXI, 1988, pp. 192-199.

®Para ello, seguiré especialmente el exegético trabajo de Camou, A, Tres miradas sobre la (in)
gobernabilidad: eficacia, legitimidad y estabilidad politica, 2000,

http://www.antoniocamou.com.ar
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contrario (ingobernabilidad) y no asi la gobernanza (no decimos ‘ingobernacion’).
Podemos preguntarnos si la accién de gobernar es buena, mala, legitima o ilegitima.
Pero al preguntarnos sobre su calidad, hacemos referencia especifica a la nocién de
gobernabilidad. En este sentido, la categoria de gobernabilidad, a diferencia de las
mas genérica nocion de gobernacion/gobernanza, lleva implicita la idea de que
existen parametros de evaluacion de la accion gubernamental, ya sea (la opinién de
los gobernados), o extrinsecos a ella (observador externo).”

Avancemos un poco mas en la profundizacion de dichos conceptos, estudiando
su origen.

1.1 GOBERNABILIDAD

a)Gobernabilidad: analisis histérico conceptual

En Tres miradas sobre la (In)Gobernalidad...* Camou sefiala que las preocupaciones
asociadas a la nocion de gobernabilidad comenzaron a ingresar en la agenda de los
politicos y estudiosos de los pafses centrales desde mediados de los afios setenta,
junto con la crisis de las economfas desarrolladas, la creciente diferenciacion de las
sociedades complejas, el surgimiento de nuevos movimientos e identidades sociales,
y la parabola declinante del Estado de Bienestar’. Por lo tanto su origen se remonta
a Europa, méas precisamente a un Informe especifico de la Comision Trilateral de
1975: “La crisis de la democracia- Informe sobre la Goberabilidad de las
Democracias”. El mismo refiere a que los gobiernos democraticos no estaban siendo
eficaces o eficientes en su desempefio, generando un estado de peligroso
"desequilibrio" entre el aluvion de demandas societales y la capacidad de los
gobiernos para responderlas de manera satisfactoria. Dicho de otro modo, habia
gobernacion (que era democratica), pero el problema era su calidad, su estado o su
eficacia (governability) '*

En América Latina, el debate sobre la gobernabilidad se extrapol6 en las décadas
de fines de los setenta y principios de los ochenta, conjuntamente con el proceso de

7 Ejemplos: 1-"buen" o mal gobierno, 2-equilibrado, inestable, 3-eficaz, eficiente.

®Camou, op. cit, 2000- Cfr. Crozier, Samuel Huntington y Joji Watanuki, The Crisis of
Democracy. Report on the Governability of Democracies to the Trilateral Comission, New
York University Press, 1975

’Desde mediados de los anos setenta "el concepto de ’‘ingobernabilidad’ proyecta una
trayectoria ascendente muy pronunciada, tanto en la teoria de la politica internacional como
en las publicaciones politicas. Véase sobre el tema Offe, Claus, “Algunas contradicciones del
moderno Estado de Bienestar”, en Contradicciones en el Estado de Bienestar, México, Alianza
Universidad, 1988.

19 Camou, op. cit, 2000
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crisis, ajuste y reestructuracion econémica; el (supuesto) agotamiento del modelo del
Estado interventor y su consiguiente redefinicion en términos de la “Reforma del
Estado”. A diferencia de la situacion europea, como la historia argentina se
encuentra signada por dictaduras, no podia sostenerse que existian problemas de
(in)gobernabilidad apelando a la eficacia o de /a calidad de su gobierno. Justamente
porque América Latina sufre /a falta de las condiciones minimas para el ejercicio del
gobierno y el respeto de la autoridad gubernamental por parte de fuerzas y actores
que no reconocen reglas bdsicas de convivencia politica (gobernacion)'’.

Por lo tanto, en nuestra regiébn podria denunciarse un problema de
democracia/gobernaciéon; pero no de gobernabilidad y menos de eficacia del
Estado. En este sentido, considero que el origen del concepto de gobernabilidad —
usualmente confundido con la gobernanza- se encuentra vinculado a una
concepcion de derecha que fomenta el ajuste y control del Estado, limitando el
mismo a un Estado minimo.

En sintesis, del analisis histérico-conceptual se desprende que existe —a partir de
la extrapolacion del uso de gobernabilidad de Europa a nuestra regién- una
confusion de los conceptos, cuya aplicacion no resulta apropiada para nuestra
compleja realidad, por responder a realidades histéricas muy distintas, como asf
también lo son sus problematicas y necesidades-

b)Gobernabilidad en la Sociedad de la Informacién: uso actual

En lo que respecta al uso actual del concepto de gobernabilidad en el contexto de la
Sociedad de la Informacion-Sl-, la UNESCO" ha definido la gobernabilidad
electronica como el uso de Tecnologias de la Informacién y Comunicaciones ~TICs-
por parte del sector publico con el objetivo de suministrar la informacion vy el
servicio proporcionado. Se trata de estimular la participacion ciudadana en el
proceso de toma de decisiones, haciendo que el gobierno sea mas responsable,
transparente y eficaz.> Como podemos observar, esta definicion también conjunga
tanto el término gobernanza como gobernabilidad, confundiendo los mismos en su
definicion.

En nuestra region, Argentina, la brecha digital vy las desigualdades socio
econ6micas se traducen también en capacidades ciudadanas desiguales (capacidad

" Jdem

12yéase UNESCO, Gobernabilidad electréonica,

PVéase Catala, Joan Prats I, “Gobernabilidad democrética para el desarrollo humano. Marco
conceptual y analitico”, Revista Instituciones y Desarrolfo, Nro. 10 (2001)
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informacional y deliberativa), siendo las mismas un claro indicio de las fuertes
asimetrias a ser consideradas en la evaluacion de las condiciones de posibilidad de
la gobernabilidad electrénica y la participacion ciudadana (Sobre capacidad
informacional y deliberativa véase De Ortuzar,2008)."

1.2.GOBERNANZA

a)Gobernanza: analisis histérico conceptual

De acuerdo a Mayntz (Mayntz; 2006)"°, como hemos anticipado en la introduccion,
la gobernanza se refiere a un nuevo modo de gobernar, conforme al cual, en /a
formulacion y aplicacion de politicas pablicas no sélo participan /as autoridades
estatales, sino también /as organizaciones privadas. Las formas caracteristicas de la
cooperacion Estado/sociedad son los arreglos neocorporativos y las redes de politicas
sectoriales. La cooperacién entre los actores publicos y privados puede tener lugar,
en principio, en cada nivel politico en donde existen autoridades publicas y
organizaciones privadas, desde el nivel local hasta el subnacional y del nacional al
regional.

La gobernanza moderna incluirfa ciertas formas de autorregulacion social, en la
que los actores privados cumplen funciones reguladoras que son en definitiva de
interés pablico. Al respecto, Aguilar'® (Aguilar, 2006) entiende por gobernanza:

“El proceso mediante el cual los actores de una sociedad deciden sus
objetivos de convivencia —fundamentales y coyunturales- y formas de
coordinarse para realizarlos: su sentido de direccion y su capacidad de
direccion” “La “nueva gobernanza consiste entonces en que el proceso
social de decidir los objetivos de la convivencia y la forma de
coordinarse para realizarlos, se lleva a cabo en modo de
interdependencia-asociacion-coproduccion-co-responsabilidad  entre el
gobierno y las organizaciones privadas y sociales” .

De acuerdo al citado autor, la gobernanza integra y rebasa la problematica de la
(in)gobernabilidad y representa un enfoque mas productivo heuristica y
politicamente.

" Véase De Ortazar, M.G.,“TICs, Igualdad y democracia deliberativa”, Actas de las VII
Jornadas de Investigacion del Departamento de Filosofia, Pasaje Dardo Rocha, 10-12 de Nov,
2008. Publicacién en CD. ISBN 979-950-34-0578-9

"Véase Mayntz, R. “Governance en el Estado moderno”, Revista Postdata, Nro. 11, abril de
2006

'® Véase Aguilar Villanueva, Gobernanza y gestion pablica, México, FCE, 2006 p.p. 90, 99,
38
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Si aplicaramos el término a nuestra region —Argentina-, suponiendo desde ya un
proceso democratico, deberfamos también suponer -como condicién de posibilidad
del modelo de gobernanza- la igualdad de oportunidades de los ciudadanos para
poder participar libremente en el proceso de toma de decisiones en las cuales, las
asociaciones privadas y corporaciones poderosas, cumplen un rol activo y decisorio
en la defensa de sus intereses. Dada las desigualdades econémicas y sociales
existentes en nuestro pafs, cabe cuestionar en qué medida puede co-
responsabilizarse al ciudadano/ONGs por las decisiones tomadas entre el gobierno y
las organizaciones privadas mas poderosas, o —en algunos casos- simplemente por
las decisiones tomadas por los monopolios. ;No existe aqui’ una clara asimetria de
poder? ;Quién es libre de elegir? ;Puede elegir el que no tiene dinero ni
financiamiento. ;No se diluye asi’ la responsabilidad de los que realmente deciden?
JEs esto la libre participacion ciudadana de la sociedad civil? (Volveré sobre éste
punto en la Parte II).

b)Gobernanza en la Sociedad de la Informacién/Gobernanza global

El modelo de gobernanza en la Sociedad de la Informacion —S/- plantea una nueva
forma de gobernar muy diferente a los viejos sistemas de control jerarquicamente
organizados. Se sostiene que los protagonistas, individuos y comunidades, son
actores sociales centrales que participan en redes mixtas pblico-privadas a través de
un didlogo desde punto de vistas diferentes, para favorecer el consenso (Volvéré
sobre este tema en la Parte Il). En teoria, constituye un proceso interactivo e

|17

integrador entre el Estado, la sociedad civil'” y las organizaciones empresariales en

7 Al respecto, en la Comision Mundial de la Sociedad de la Informacién; la sociedad civil
organizada a nivel internacional, fij6 su postura y demandas politicas alrededor de los
siguientes 7 puntos vertebrales: 1.- Desarrollo Sustentable. Una Sociedad de la Informacion
equitativa necesita estar basada en la economia sustentable, el desarrollo social y la justicia
de género. Esta no puede ser lograda solamente mediante las fuerzas del mercado. 2.-
Gobernabilidad Democratica. Las Tecnologfas de informaciéon y comunicacion (TIC) deberan
facilitar la gobernabilidad democratica y fomentar la participacion de ciudadanos y
ciudadanas. Estas deben establecer estructuras de gobernabilidad transparentes y confiables,
a nivel local, nacional e internacional.3-. Alfabetizacion, Educacion e Investigacion.
Solamente ciudadanos y ciudadanas informadas y capacitadas, con acceso a los medios y
productos de investigacion plural, pueden participar y contribuir en las Sociedades del
Conocimiento. Es necesario crear, extender y asegurar facilidades y herramientas que
permitan un aprendizaje duradero y sostenido.4. Derechos Humanos. Los marcos existentes
de derechos humanos deberan ser aplicados e integrados en la Sociedad de la Informacion.
Las TIC deberfan ser usadas para promover la concientizacion, el respeto y el fortalecimiento
de los estandares universales de derechos humanos. 5. Conocimiento Global de Dominio
Publico. El conocimiento global de dominio piblico constituye recursos que son piedra
angular de interés pablico global. Ellos deben ser protegidos, expandidos y promovidos.6.-
Diversidad Cultural y Lingtistica. Mediante el reconocimiento de que el desarrollo cultural es
un proceso vivo y en evolucion, es necesario no solo preservar sino también fomentar
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un contexto dinamico y complejo en el el cudl, las tecnologias de la informacion y
comunicaciones —-TICs-, serian canales “eficaces” de conexion y articulacion entre
actores.

De acuerdo al PNUD, /nforme sobre Desarrollo Humano 2000, la “gobernanza”
es el marco de reglas, instituciones y practicas establecidas que sientan los limites
para el comportamiento de los individuos, las organizaciones y las empresas, los
recursos comunitarios y medioambientales, suficiente para asegurar que la
globalizacion trabaje para la gente y no solo para los beneficios”.'® En esta definicion
se agrega un nuevo nivel de gobernanza, la gobernanza global, vinculado con los
niveles de justicia internacional. Se plantea aquf la articulacién de la gobernanza
nacional con la gobernanza internacional. No obstante, se reconoce que muchos de
los problemas internos responden a causas globales, y s6lo pueden resolverse
mediante la accién internacional. He aqui un circulo vicioso.

Este modelo es propio de los paises que acostumbraban tener Estados fuertes e
intervencionistas. Es también algo tipico de la Union Europea. Pero,...;es este
modelo de gobernanza extrapolable a Argentina?

ALGUNAS CRITICAS AL CONCEPTO DE GOBERNANZA

De acuerdo con Médici (Medici; 2010") resulta evidente que existe una serie de
“redes de gobernanza global”, “nuevo multilateralismo” o mas clasicamente,
“regimenes transnacionales”, que pretenden asumir la regulacion de problemas
globales que exceden las capacidades regulatorias de los estados y del mercado. No
obstante, lejos de expresar una racionalidad deliberativa y sus presupuestos exigentes
que permitan solucionar los problemas de unilateralidad o carencia reflexiva de los
sistemas politico- administrativos nacionales y de los mercados transnacionales, las
propias “redes de gobernanza” y/o “regimenes” aparecen sesgados y transidos como
mencionan los criticos de esta nocion (Santos, Medici, entre otros®®) por las

activamente la diversidad lingistica, la identidad cultural y el contenido local.7.- Seguridad
de /a Informacion. Las preocupaciones sobre la Seguridad de la Informacién no deberan
infringir de ninguna manera la privacidad de las personas y su derecho a comunicarse
libremente, usando las tecnologias de comunicacion e informacion. Véase /nforme sobre e/
Desarrollo Mundial de las Telecomunicaciones/TIC de 2010, CMSI-

'8 PNUD, Informe sobre Desarrollo Humano, 2000

" Medici, A, “Sociedad civil trasnacional. Una introduccién a su analisis”. Revista de
Relaciones Internacionales, UNLP, nro. 29, dic.2010.

*Santos De Sousa, B, “El derecho, la politica y lo subalterno en la globalizacion
contrahegemonica, en Santos De Souza Y Rodriguez Garavito eds, £/ derecho y la
globalizacion desde abajo, Anthropos, UAM, Cuajimalpa, Barcelona, 2007. Véase también
Medici ,A,“La complejidad y tensiones de la sociedad civil en las negociaciones del ALCA:
entre la participacion reglada y la movilizaciéon contestataria”, IRl; UNLP; 2012; Véase
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asimetrias de poder entre los actores estatales (estados, organizaciones
internacionales) y no estatales -de los mercados transnacionales y de la sociedad
civil “global”- ETS, ONG’s.

Es por ello que desde el constitucionalismo, siguiendo al citado autor, la
gobernanza se asocia a la crisis o vaciamiento del constitucionalismo, especialmente
en sus aspectos democraticos:

a) Debido a las asimetrias, la gobernanza se potencia como un vector de
reproduccion de relaciones hegeménicas al interior del mundo colonial;

b) La sociedad civil global debe ser distinguida de los actores de mercado
(transnacional, internacional, regional). Cumple una funcién relativa de control
y apertura (countervailing powen, pero no sustituye la funciéon de
participacion, deliberacion, legitimacion democrética de las ciudadanias y
sujetos constitucionales con derechos exigibles y acceso institucional.

CONCLUSIONES PARCIALES DE LA PARTE |

El anélisis conceptual nos ha permitido distinguir entre gobernabilidad (evaluacion
del gobierno, buena o mala); gobernacion (acciébn de gobernar), y gobernanza
reflexiva (modelo horizontal, co-participativo y democratico de equilibrio poder
entre el Estado, la sociedad civil y los sectores privados, basado en el didlogo
auténtico y el consenso). No obstante, el estudio historico del uso del concepto de
gobernabilidad en Europa y América Latina muestra como en el primer caso de los
paises centrales la gobernabilidad se aplicaba a un estudio de calidad sobre la
eficacia del gobierno auténticamente democratico, criticando el Estado
intervencionista. Al extrapolar el concepto de gobernabilidad a la realidad
latinoamericana en las décadas de los setenta y ochenta (crisis, ajuste,
reestructuracion econémica; y agotamiento del modelo del Estado de Bienestar), este
uso de gobernabilidad no pudo extenderse sin confundirlo con el concepto de
gobernanza, debido a que los problemas de (in)gobernabilidad en América Latina
no se refieren a la calidad o eficacia del gobierno, sino a una cuestion mas
elemental: /a falta de las condiciones minimas para el ejercicio del gobierno y el
respeto de la autoridad gubernamental.

En este sentido, debido a la histérica carencia de tradicién democratica en la
realidad argentina, se hallan confundidos dos conceptos diferentes, /a gobernanza y
la gobernabilidad. A diferencia de Europa, en nuestro pais es importante que las

también Medici, A, “Globalizacién, crisis del estado de derecho y derechos humanos
(inédito)-
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autoridades politicas sean fuertes y competentes, aunque no arbitrarias ni
omnipotentes (Camou, 2000)*'. Justamente el discurso de la gobernanza tiende a
criticar el Estado democratico fuerte, intervencionista, que ejerza la direccion
deliberada de la sociedad ante conflictos sociales, politicos o econémicos, sobre los
cuales no siempre es posible consensuar; proponiendo un modelo horizontal y
participativo. Al respecto, si bien la participacion de la sociedad civil es clave como
impulsora de la defensa de los derechos humanos en nuestra regiéon, no podemos
olvidar que en una sociedad desigual, como la nuestra, los intereses privados
encuentran una expresion organizada en el modelo de gobernanza horizontal,
reforzando las desigualdades y asimetrias de poder por compromisos débiles.*

PARTE Il. GOBERNANZA REFLEXIVA: ANALISIS FILOSOFICO CRITICO

La gobernanza reflexiva busca establecer instrumentos institucionales para lograr
una forma mas critica del sistema de gobernanza y sus paradigmas en pos del ideal
de democracia deliberativa. Constituye un modelo teérico (de izquierda) de los
pafses Europeos desarrollados, y descansa en el dlidlogo auténtico como una forma
de legitimar las decisiones politicas de la democracia deliberativa.”” En la teoria de la
gobernanza reflexiva se estudian las formas de organizaciéon colectiva (nuevos
movimientos sociales) y la distribucién de la informacion como formas alternativas.
La red, como organizacién colectiva, permite su autoregulacién como un modelo
policéntrico (Ostroms, 1999)** y la creacion de conocimiento colectivo, base para la
toma de decisiones®. £n este contexto se ha sugerido una teoria de didlogo
colaborativo como estrategia deliberativa de gobernanza (Innes And Booher, 2003) %
para la creacion de soluciones a problemas pablicos.

Condiciones:

' La solucion del problema resulta mas efectiva cuando existe coherencia entre el conjunto
de actores que lo provocan, los actores que sufren su impacto y los actores que intentan
resolverlo. Con la internacionalizacion creciente, esa coherencia esta cada vez mds ausente.
Véase Camou, op.cit.,, 2000

2 Véase CAMOU 2000, op. cit

»Véase INNES AND BOOHER, Collaborative policymaking: governance through dialogue;
in: Deliverative policy analysis. Understanding governance in the network society, Hajer,
Maarten and Hendrik Wagenaar eds, Cambridge, Cambridge University Press, 2003, pp. 33-
59

** Véase Ostroms, E. et al; Revisiting the commons: local lessons, global challenges, Science,
vol. 284, 9 April 1999, pp 278-282.

*Véase Hass, Peter et al, Learning to learn: improving international governance, Global
governance, Nrol 1; 1995 ,pp. 225-285.

6 Véase Innes And Booher, 2003, op. cit.
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a) Auténtico didlogo: cada participante persigue su interés, pero con el fin de
encontrar una solucion que pudiera ser aceptable para todos los participantes
dados sus intereses. (/nterest based bargaining). El dfalogo es colaborativo en
tanto busca soluciones para que todos ganen (mutual gain solutions).

b) Requisitos de los participantes/actores:

1) Condicion inclusividad: debe incluir a todas las personas afectadas con la
cuestion (la exclusion de alguna persona o grupo provoca la pérdida de
legimitidad del acuerdo para el pablico)

2)Condicién de diversidad: los actores deben mostrar intereses diversos;

3)Condiciéon de interdependencia: los actores son interdependientes en tanto
cada uno de ellos tiene algo que ganar de la cooperacion y algo que ofrecer.

Tarea: el grupo tiene que ser capaz de definir sus propias reglas y mision,
definiendo adecuadamente la misma, reconsiderando su marco y buscando el
camino para llegar al mejor resultado final.

Los efectos de este dialogo pueden ser inmediatos o de primer orden; y/o
secundarios o de segundo orden. Los primeros incluyen la reciprocidad entre los
participantes hacia escenarios cooperativos; nuevas relaciones y capital social
construido entre los actores, aprendizaje en el proceso de desarrollo de la solucion
del problema y creatividad. Los segundos implican un sistema complejo adaptativo
que incluye compartir identidades para el didlogo y la cooperacién, compartir el
significado, y generar nuevas herramientas heurisiticas o reglas para guiar las
acciones.

Ahora bien, més alla de las virtudes de este modelo ideal de didlogo auténtico
para la gobernanza reflexiva, resulta claro -como bien ha sido senalado por Elgarte
(ELGARTE, 2005)”- que los participantes mas débiles no pueden, atn reclamando y
denunciando la injusticia, cambiar los acuerdos a los que llegan los participantes
mas fuertes. Esto no impide el ejercicio de la gobernanza y la misma aceptacioén de
la injusticia como algo inevitable, legitimo, etc. Por ello, si bien el requisito de /a
inclusividad tenderia a revertir esta situacion desde el punto de vista normativo, /as
asimetrias de poder en el mundo contemporaneo muestran que no basta con la
inclusién formal de los mas débiles.

7 Véase ELGARTE, ), An evaluation of Innes and Booher collaborative policymaking, Inédito,
Bélgica, May 2005.
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En términos generales, de acuerdo con Pettit (Pettit, 1999)*®, podemos sostener
que vivimos en una sociedad libre cuando en esa sociedad, y en virtud de sus
arreglos institucionales, no existen relaciones entre sus miembros que estén signadas
por una situacion de dominacion. La libertad como no dominacién implica:

1) no ver estorbadas nuestras elecciones por otros de modo arbitrario,

2) no padecer la incertidumbre que inevitablemente sufre quien esta a merced de
la voluntad de otro, ni la consiguiente ansiedad e incapacidad para hacer planes,

3) no vernos obligados a recurrir a la deferencia y la anticipacion estratégica ante
los poderosos para evitar la interferencia, y

4) no vernos ni ser vistos como subordinados a otro, como sucede cuando existe
(como en la mayoria de los casos) una conciencia comin de la asimetria de poder
que da lugar a la dominacion.

Por lo tanto, si existe asimetria de poder, como ocurre en nuestro pafs, no pueden
cumplirse las condiciones de inclusividad y legitimidad del didalogo auténtico 'y, por
lo tanto, no puede ejercerse la gobernanza reflexiva. Al menos, hasta que los
movimientos sociales sean suficientemente poderosos para romper con esas
situaciones de dominacién histéricas. Y he aquf, justamente, lo que es necesario
reforzar de la anterior definicion de libertad como no dominacién: sus condiciones
materiales. La libertad, en su sentido positivo, s6lo puede realizarse si no existe la
pobreza y la falta de dinero: ;Como es posible enunciar, con sensatez, que una
persona es libre de hacer lo que no es capaz de hacer? La falta de medios es tan
limitante como la falta de libertad, y por lo tanto, es algo importante que el Estado
debe rectificar. (COHEN, 2014)%

Una vez mas, se requiere la presencia de Estados suficientemente fuertes para
garantizar la democracia y el proceso de distribucién igualitaria de ingresos y bienes
pblicos para la realizacion de la libertad. Esta libertad no es posible alcanzarla
desde la gobernanza reflexiva, porque la misma parte de criticar, justamente, el

* PETTIT, P, Republicanismo, “Una teoria sobre la libertad y el gobierno”, Paidds, 1999,
p.p.116-127.

? “Las personas de derecha celebran la libertad que gozan todos en una sociedad capitalista
liberal. Las de izquierda replican que la libertad celebrada por la derecha es sélo formal, que,
mientras los pobres son formalmente libres de hacer todas esas cosas que el Estado no les
prohibe a nadie, su situacion lamentablemente implica que en realidad no son libres de hacer
muchas de ellas, ya que no pueden permitirselas, y por lo tanto, no pueden hacerlas.” Cohen,
G, Por una vuelta al socialismo, México, Siglo XXI,2014, p.117
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poder del Estado distributivo.’ Por lo tanto, no basta con la inclusién formal para la
participacion democrética en la gobernanza reflexiva, porque ésta no garantiza la
libertad de cada ciudadano, reproduciendo relaciones de poder ya existentes.

31
’

Para que una sociedad sea libre, de acuerdo con Van Parijs (VAN PARIJS, 1991)
debe ser una sociedad justa, y en ella la libertad de elegir no se reduce a tener
derecho sino también los medios para hacer cualquier cosa que pudiéramos querer
hacer. No se trata de libertad para comprar o para consumir, es la libertad para
buscar la felicidad y vivir como a uno le pueda gustar vivir. Esto es libertad real.
Exige /independencia material, o, en términos pragmaticos, exige ingresos basicos
para todos.

CONCLUSIONES PARCIALES DE LA PARTE 1l

Desde la izquierda, se propone el modelo de gobernanza reflexiva como modelo
alternativo en la Sl. Pero éste s6lo puede surgir y funcionar si en la sociedad civil
los individuos gozan de igualdad o libertad real como ciudadanos, garantizando el
acceso igualitario a ingresos, al conocimiento/TICs; el desarrollo de la capacidad
informacional y el desarrollo de la capacidad deliberativa para la participacion
democrética, el didlogo y el ejercicio de la autonomfa critica. Si estas condiciones
no se cumplen, la gobernanza se ve constantemente amenazada por la falta de
compromisos fuertes que atiendan los problemas de fondo. Resulta claro que en
nuestra region existe ain una considerable brecha del conocimiento y asimetrias de
poder creadas por las profundas desigualdades econémicas y sociales, histéricas. En
este sentido, para que pueda existir una real gobernanza reflexiva en Argentina se
requiere, paraddjicamente, un Estado intervencionista, que favorezca la igualdad
bajo un modelo integral, incentivando la distribucién del ingreso, el acceso al
conocimiento y a los bienes puablicos. S6lo este Estado democratico fuerte,
conjuntamente con la participacion de los movimientos sociales a través de redes,
puede permitir la direccion deliberada de la sociedad ante conflictos sociales,
politicos o econémicos, sobre los cuéles no siempre es posible consensuar ni
fomentar un dialogo auténtico, dada la falta de condiciones y prerrequisitos para el
mismo. En la medida en que este proceso de distribuciéon contribuya a la igualdad,
serd posible entonces avanzar hacia decisiones compartidas, hacia la participacion
democratica deliberativa de todos los ciudadanos, adaptando el modelo tedrico de

3Véase De Ortlizar, M. Graciela, “La relacion Estado- Ciudadania en el nuevo contexto de la
sociedad de la Informacién”, VIl Conferencia Latinoamericana de Critica Juridica, 29 y 30 de
Agosto de 2013, FCJS, UNLP

*''Van Parijs, P., ;Qué es una sociedad justa?, Buenos Aires, Nueva Vision, 1991.
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gobernanza reflexiva a la compleja y cambiante realidad de la SC, o, mejor atn,
pensando un modelo propio. *

PARTE Ill. ; GOBERNANZA EN SALUD?

El concepto de gobernanza, como mencionamos anteriormente, se ha aplicado en
areas especificas, como lo es salud. De acuerdo a Mayntz, la gobernanza en salud
significa “una nueva forma de gobernar diferente del modelo de control jerarquico
tradicional, en la que una pluralidad de actores e instituciones, pablicas y privadas,
comparten, participan y cooperan en la responsabilidad de definir politica
pablicas.””* La misma supone un cambio ético, legal, social y cultural, exigiendo la
generacion de nuevos espacios pUblicos de participacion. Se trata de incorporar
formas de participacion directa en los procesos de decisiones, individual (decisiones
por participacion activa del paciente) y colectiva (decisiones sanitarias por
participacion de representantes de asociaciones de pacientes).

Esta concepcion de la participacion libre del paciente parte de la premisa que
existe un acceso igualitario a la informacién y un ejercicio también igualitario del
derecho de autodeterminacion informativa. Es decir, concibe la relacion entre el
profesional y el paciente bajo un modelo de deliberacion y dialogo. Se postula, asf,
que el tradicional modelo médico, caracterizado por relaciones jerarquicas, seria
gradualmente reemplazado por un nuevo modelo, basado en relaciones de igualdad,
horizontalidad, politicas intersectoriales, autodeterminacién informativa vy
responsabilidad compartida en salud.

El citado modelo, en el contexto de la Sociedad de la Informacion, se basaria en
tres pilares basicos:

*? Véase 1- de Ortazar, M. Graciela, “;Equidad y “gobernanza en salud...? Pensar lo propio”,
2014 (Inédito); 2- de OrtGzar, M. Graciela “Condiciones para la gobernanza en la Sociedad
del Conocimiento, democrética y deliberativa”; V/ Congreso de Relaciones Internacionales,
21-23 de Noviembre de 2012, UNLP. Con referato; 3-de OrtGzar, M. Graciela “Gobernanza,
democracia participativa y TICs”; 22 Encuentro de Investigadores, Becarios y Tesistas de la
Pagonia Austral, San Julian, Septiembre 2012; 4-2013 de Ortazar, M. Graciela, “La relacion
Estado- Ciudadania en el nuevo contexto de la sociedad de la Informacién”, VI/ Conferencia
Latinoamericana de Critica Juridica, 29 y 30 de Agosto de 2013, FCJS.

»* Mayntz, R., “Governance en el Estado moderno”, Revista Postdata, Nro. 11, abril de 2006.
Véase Maynz, R, “El Estado y la sociedad civil en la gobernanza moderna”, Reforma y
Democracia, Revista del CLAD Nro. 21, 2001.
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a)Autodeterminacion informativa y simetria de la informacién en salud. Supone
una relacion igualitaria entre el médico-paciente, centrada en la confianza
construida a través del didlogo intercultural®, el acceso igualitario a la
informacion, y la libre decision del paciente plasmada en el consentimiento
informado.

b)Co responsabilidad de la salud del paciente- Responsabilidad compartida por la
salud en la comunidad, expresada a través de la participacion activa del paciente,
su capacitacion informacional, y la responsabilidad del mismo por su salud y por
el sistema de salud.

c)Modelo igualitario de toma de decisiones compartidas - Informatizacion de la
relacion médico paciente por historia clinica electronica. Participacion de
pacientes y asociaciones de pacientes en la toma de decisiones en salud.

A pesar de lo atractivo del discurso del nuevo modelo horizontal y participativo,
caben aquf algunas observaciones sobre su viabilidad, y especialmente, sobre su
viabilidad en sociedades como la nuestra, caracterizada por histéricas desigualdades
sociales, que se traducen también en relaciones jerarquicas entre profesionales y
pacientes.

ASAUTODETERMINACION Y SIMETRIA DE LA INFORMACION EN SALUD?

En primer lugar, si bien el acceso a la informacién y la autodeterminacion
informativa constituye una de las banderas centrales de los pacientes, la misma no es
nueva, y se remonta a la década del 60°°, con el movimiento global de
reivindicacion de derechos civiles, y derechos de los pacientes en particular. No
obstante, desde entonces se ha denunciado la profunda asimetria informativa que
existe entre los profesionales de la salud y los pacientes. Ya en la década del 60
Arrow (ARROW,1963)** mostr6 como en el sistema privado de salud el consumidor
estd desarmado frente al médico. El paciente conffa en su médico y supone que los
servicios que este le ofrece no estan dictados por su interés egoista. Dado la asimetria
de la informacion (acentuada por el lenguaje técnico del médico) y dada la
situacion de vulnerabilidad del paciente (quien encuentra deteriorada su capacidad
de comprension por el shock emocional de su enfermedad y estado general), s6lo la

** Este didlogo exige sumo cuidado en la eliminacion de barreras digitales, culturales,
lingliisticas, sociales

* Véase GERT, B, CULVER, KD, Philosophy in medicine, New York and Oxford, Oxford
University Press, 1982.;Cert, B, Bioethics, “Consent”, chapter 7, Oxford, Oxford University
Press, 1997.

%% Véase ARROW K, “Uncertainty and the welfare economics of medical care”, The American
economic review, Voll. LI, Dec 1963, Nro. 5.
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buena voluntad de quien dispone de mas informacién evita las estafas. No obstante,
la libertad de decision y la competencia perfecta defendida por el mercado supone
que los individuos disponen todos de la informacién relevante, que son capaces de
procesarla y que existe igualdad y simetria de la informacion. ;Como crear una
relacion [gualitaria y de confianza entre el médico y el paciente?.

En Argentina, la repercusion de la nueva tecnologia y los problemas de acceso y
distribucién de la misma han sido agravados por la crisis del sistema de salud. La
misma fue producto de las reformas sanitarias neoliberales impuestas por el FMI
(privatizacion, recorte del gasto administrativo, descentralizacién y flexibilizacion),
politicas que terminaron de fragmentar al sistema de salud argentino en las décadas
del 80 y 90.” Esta privatizacion y reformas en salud coinciden con la extrapolacion
del debate de gobernabilidad/ gobernanza, cuestionando el Estado de Bienestar y la
eficacia del sistema. En dicho marco de desregulacion y fragmentacion del sistema
de salud, la relaciéon de confianza centrada en el viejo médico de familia se ha
perdido. El médico hospitalario, sumergido en una situacién de crisis general del
sistema, se encuentra dividido entre una tradicion autonomista impuesta por el
modelo del consentimiento informado, y exigido por los juicios de mala praxis, y la
vieja tradicion paternalista, propia de nuestra cultura 'y nuestras necesidades
(comunitaria y familiar). No todo el paternalismo es visto con mala cara, ya que se
trata de proteger al mas vulnerable. Si bien el acceso a la informacién y la libre
decision del paciente -de acuerdo a sus ideales de vida- constituyen derechos de
autodeterminacion insoslayables mds alld de /a cultura (principio del disenso), en la
practica no siempre es viable aplicar este instrumento, meramente formal, del
consentimiento informado.

B) ;CO RESPONSABILIDAD DE LA SALUD DEL PACIENTE?

La segunda observacion, se refiere a la co-responsabilidad de la salud del paciente.
La defensa de la responsabilidad individual en salud ha sido enarbolada tanto por
autores de derecha como de izquierda. Supondré aqui la segunda, partiendo de la
premisa moral igualitaria que sostiene que la sociedad deberia compensar a las
personas por consecuencia de causas que se encuentran mas alla de su control, pero
no deberfa compensar a las personas por los resultados que son consecuencia de
causas que estan bajo su control, y por lo tanto, bajo su responsabilidad.*®

’Véase Banco Mundial, /nvertir en Salud, Informe sobre el desarrollo mundiial, Washington,
1993

*% Esto implica la posibilidad de distinguir entre las circunstancias o suerte bruta (brute luck) y
la eleccion individual u opciones de suerte (gption luck). Aplicado a salud, la distinciéon se
reflejarfa, en la atribucion de responsabilidad individual por los gastos de salud producto de
malas elecciones individuales (bad option luck). Por ejemplo, si una persona sufre un

OXIMORA REVISTA INTERNACIONAL DE ETICA Y POLITICA
NUM.5 OTONO 2014. ISSN 2014-7708. PP.63-86



“Governanza” y “Governanza en salud” 80

Si tomamos en cuenta el paradigma de los determinantes sico sociales (Wilkinson,
2009)*°, observaremos que las responsabilidades centrales en salud son sociales, y
no individuales. Las desigualdades econémicas y sociales, expresada en la
desigualdad de ingresos y en las diferencias sociales, produce relaciones sociales
débiles (el otro es el rival) que afectan nuestra salud (vulnerabilidad por factores
sicosociales), y, por consiguiente, nuestra calidad de vida general, nuestra felicidad;
atentando contra nuestra naturaleza social. La salud no se reduce al acceso a la
atencion de la salud en servicios hospitalarios, sino que debe ser considerada en un
sentido amplio. Las diferencias en salud no son reflejo de las diferencias de acceso
hospitalario, sino producto de las desigualdades sociales. Los gradientes en el trabajo
y la posicién social constituyen el mejor predictor del nivel de salud*. Estos estudios
epidemiolégicos, nos llevan a afirmar que los “estilos de vida individuales” no
constituyen los elementos centrales a la hora de determinar responsabilidades en
salud, porque las mismas no recaen — principalmente- en la responsabilidad
individual sino social, en los determinantes estructurales (ingresos, educacion,
género, ocupacion, etnia, posiciéon social) e intermedios (condiciones materiales,
cohesion social, factores sico sociales, conductas y factores biolégicos) que
condicionan la salud. Aqui, nuevamente, las desigualdades econémicas y sociales
juegan un rol central en la salud de la comunidad, encontrandose lejos del individuo
la posibilidad de elegir o cambiar su situacion individual (“estilo de vida”).

accidente practicando deportes de alto riesgo, no deberia —bajo la concepcion igualitarista-
tener derecho a reclamar el acceso igualitario a la atencion de su salud en razon de que solo
la persona es responsable por las malas consecuencias fruto de su eleccién. Por lo tanto, de
acuerdo con dicha perspectiva, los costos del accidente no deberian ser compartidos por
todos en el sistema pablico. En tal sentido, la tesis igualitarista de responsabilidad individual
debilita la precedentemente mencionada intuicién basica de ayuda al necesitado, y sostiene
que debe negarse tal ayuda en caso de que la causa de la situacion, o el problema médico,
se encontraran bajo el control individual.

% Los procesos sico-sociales citados tienen su base en los problemas materiales de la
estructura (desigualdades de ingresos), y éstos se reflejan en la calidad de relaciones sociales
contraidas por esos fundamentos materiales. Véase Wilkinson, The impact of inequality, NY,
THe NEw Press, 2005; Véase Wilkinson, Desjgualdad: Turner Noema, 2009.

* Wilkinson muestra que existen “gradientes sociales de salud”; es decir, la salud esta
dividida en grados por el estatus social (gradiente socio econémico: ingreso, educacion,
ocupacioén). Por cada rango de ejecutivos senior hacia abajo, hasta ejecutivos rasos, hay mas
anginas, mas diabetes y mas bronquitis. El Informe Black de 1980, Inglaterra y Gales, muestra
también una fuerte correlacion entre salud y clase social, pero la asociacién entre la posicion
en el trabajo y el estado de salud era mas fuerte que la asociacion entre la clase social y el
estado de salud o que la asociacion entre habitos de vida y salud.
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CMODELOS  IGUALITARIOS DE  PARTICIPACION ~DE  PACIENTES Y
ASOCIACIONES?

En tercer lugar, las desigualdades existentes en lo que respecta a la informatizacion
del sistema de salud en nuestra region tornan imposible extrapolar los modelos de
participacion de pacientes y asociaciones de pacientes. Se ha avanzado en la
historia clinica electréonica y la informacién al paciente, pero esta tecnologia se
encuentra principalmente a/ servicio del sector privado, como un instrumento mas
de marketing del mismo (confeccion de historias clinicas, pdginas web para
pacientes, registros de profesionales, pacientes, y bases de datos transnacionales,
responde a la revoluciéon informética, pero contintia con los tradicionales problemas
éticos del manejo de la informacién sanitaria y de determinacion de
responsabilidades profesionales en salud).*' Usualmente las encuestas de opinion de
eficiencia y medios electronicos son usados para medir, una vez mas, la eficacia del
sistema. La brecha tecnolégica y digital constituye un problema atn no resuelto. Esta
claro que el no acceso a la informacién repercute en el acceso a la salud como un
determinante social global, y es por esto que surgen nuevos derechos. Estos derechos
y nuevas leyes reconocen problemas éticos centrales originados por la aplicaciéon de
TIC y el manejo general de la informaciéon sanitaria. Ahora bien, pensar en
estrategias para el acceso [gualitario a TIC y al conocimiento es pensar también en
estrategias para mejorar la calidad de vida y la salud de la poblacién, dado que el
acceso al conocimiento constituye también un determinante clave para el derecho a
la salud. Avanzar hacia la alfabetizacion sanitaria de la poblacion exige un marco
integral de desarrollo de las capacidades basicas, entre las cuéles se encuentra la
capacidad informacional”, como estrategia de participacion para el ciudadano en la
SI. Aquf, el marco general no se centra s6lo en la autodeterminacion, sino en la
Justicia distributiva. Se trata de  proteger grupos vulnerables e incentivar la
autonomia critica y autodeterminacion del paciente. Se trataria de generar acciones

* En este punto es importante reconocer que la posibilidad de cruzar dicha informacion
individual —data mining- a partir de bases de datos diversas; ha provocado cambios
importantes en la proteccion de la privacidad y el derecho de autodeterminacién. Asimismo,
se han creado nuevas Leyes que promueven los Derechos del Paciente y protegen su
Privacidad Por ejemplo, en Argentina se creo la Ley de Derechos de los Pacientes Ley
26.529/09; Ley de Proteccion de datos Personales Nro. 25.326 ; ademds de la -Ley de
Ejercicio Profesional de la Medlicina 17.132/67, Ley de Proteccion de Nifios y Adolescentes,
Nro 26.061.

*2 Por ello, la capacitacion informacional realizada en los cibercomunitarios, los NAC de
regiones aisladas de nuestro pafs, y la creacion de paginas web sobre salud de las
Universidades y ONGs para el empoderamiento de grupos vulnerables (Discapacitados,
ONG sobre drogadiccion, ancianos, etc), constituyen instrumentos centrales para permitir
desarrollar la capacidad informacional del ciudadano, con claro impacto en su salud y

calidad de vida
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interinstitucionales, creando espacios comunitarios para la promocioén de la salud, la
igualdad de acceso a TIC en salud, el derecho a la informacion, y el fomento de
nuevos instrumentos (telemedicina) para superar el aislamiento en zonas desérticas
(radio, Internet, educacion a distancia, paginas web, redes sociales, etc),
empoderando grupos y permitiendo transitar un nuevo camino hacia una sociedad
realmente inclusiva, y ante todo, justa, igualitaria, y libre.*’

CONCLUSIONES PARCIALES DE LA PARTE Il

La gobernanza en salud supone un paradigma basado en la autonomia, siendo sus
ideales normativos la autodeterminacion informativa y la co responsabilidad en
salud. Pero, ademas, supone el acceso a los medios y la capacitacion informacional
y deliberativa de los ciudadanos. Esto hace que dicho modelo sea dificil de aplicar
en sociedades con desigualdades estructurales y tradiciones culturales diversas. No
se trata de defender el paternalismo fuerte y criticar el modelo autonomista. Se trata
de discriminar qué tipo de paternalismo seria aceptable y estarfa moralmente
justificado  en nuestra region (Ej. violacion de la confidencialidad en casos de
epidemia, por salud pablica, es un modelo paternalista universalmente aceptado). Se
trata de determinar qué tipo de modelo de autodeterminacién informativa es posible
aplicar a nuestra realidad del sur (debido a la complejidad del sistema de salud, la
brecha digital, las diferentes culturas y necesidades, las desigualdades econémicas y
sociales). Justamente teniendo en cuenta los efectos de las desigualdades,
sostenemos —junto con Wilkinson- que la responsabilidad central de la salud es
siempre social, y no individual.

Por lo expuesto, el modelo de gobernanza en salud, tal cual como es extrapolado
desde Europa, es inaplicable a nuestra sociedad y no se encuentra justificado. En su
lugar, se propone enfatizar el rol del Estado como actor clave para promover
politicas igualitarias, incentivando la alfabetizacion sanitaria. Para esto se requieren
politicas especificas de empoderamiento de grupos vulnerables (discapacitados,
enfermos mentales, etc), el uso de la telemedicina y cibercomunitarios en zonas
aisladas (e-health paradox), y un marco normativo que tenga en cuenta los
problemas éticos de integracion de las comunidades indigenas a la SI
(consentimiento comunitario, interculturalidad, entre otros).

Sin una concepcion fuerte de equidad vy politicas integrales no es posible hablar
de autodeterminacion informativa del paciente en nuestra region.

* Para una ampliacién de los argumentos sobre gobernanza en salud véase De OrtGzar, M.
Graciela, “;Equidad y “gobernanza en salud...? Pensar lo propio”, 2014 (Inédito)
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CONCLUSION GENERAL

Si bien el modelo de gobernanza reflexiva, planteado por pensadores de izquierda,
persigue ideales igualitarios de ampliacion de espacios horizontales de participacion
ciudadana en las decisiones politicas; un analisis profundo del origen 'y las
implicancias practicas de la gobernanza evidencia que:

7. que bajo el discurso de la gobernanza, y enmascarado en la coparticipacion
y corresponsabilidad democrética de los ciudadanos, continta la critica neoliberal
hacia el Estado de Bienestar (o hacia cualquier Estado fuerte igualitario e
intervencionista en lo social), predicando a favor de un modelo de eficacia y un
Estado restringido;

2. que el concepto de gobernanza, el cual surgi6 en sociedades donde existia
un Estado fuerte responsable de la igualdad de condiciones, resulta inaplicable a
nuestra realidad Argentina por las razones historicas, politicas, filosoficas y
econdémicas mencionadas anteriormente en |;

3. que el supuesto equilibrio de poderes entre los participantes no es posible
dadas las asimetrias de poder existentes en nuestra region, las cuéles reproducen
enmascaradamente las relaciones hegemoénicas de dependencia y colonialismo;

4. que si bien la participaciéon y co responsabilidad de la sociedad civil es
clave en la lucha por la ampliacion de la libertad efectiva de los ciudadanos, ésta no
puede dejar en segundo lugar el rol del Estado, ya que es el Estado el responsable
central de la distribucion de recursos, ingresos y poderes para el desarrollo de la
igualdad de oportunidades vy libertad real de todos los ciudadanos -por las razones
expuestas anteriormente-;

5. que en lo que respeta a salud, no es posible aplicar un modelo de
gobernanza en salud para nuestra region; no sélo por cuestiones culturales (modelo
de consentimiento informado y autonomia formal vs. consentimiento comunitario
indigena), no solo por las fuertes asimetrias de la informacién caracterfsticas de la
practica sanitaria (Arrow); no s6lo por la brecha digital que sufre América Latina; sino
también, y muy especialmente, por las desigualdades economicas y sociales
responsables Gltimas de las desigualdades en salud (determinantes sico sociales), las
cuales constituyen una ineludible responsabilidad social del Estado, y no una
responsabilidad individual.

En consecuencia, e/ modelo de gobernanza (tanto en su forma general como en
su aplicacion a salud), no constituye un modelo participativo y equitativo de toma de
decisiones compartidas, sino una nueva forma de privatizar el poder politico y
social.
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MUERTE DEL HOMBRE Y ONTOLOGIA DEL PRESENTE
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Resumen:

A finales de les afos sesenta, tras la publicacion de Las palabras y las
cosas, tuvo lugar una importante polémica en la que los autores
implicados fueron muchos y los temas abordados sobrepasaron
rapidamente el debate inicial. Tuvo, sin embargo, dos protagonistas
principales, Sartre y Foucault, y dos importantes campos de batalla: la
muerte del hombre y la concepcion de la historia. Intentaremos realizar
un recorrido por los puntos principales del debate y mostrar cobmo, en
altima instancia, se estaban enfrentando dos maneras de entender la
historia, el hombre, la filosofia y, finalmente, la politica; se estaban
enfrentando dos visiones del mundo.
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Abstract:

After the publication of The Order of Things, at the late sixties, a great
controversy took place, in which a number of authors were involved and
a wide range of subjects were discussed. Two were however its main
actors: Sartre and Foucault, and two its main fields of battle: the death of
Man and the conception of History. We will try to retrace the principal
points of the polemic and show how, ultimately, two ways of
understanding the Man, Philosophy and, finally, Politics were being
confronted — two views of the word, after all.
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INTRODUCCION

El objetivo de este articulo era centrarme en una importante polémica que tuvo lugar
entre Sartre y Foucault, tras la publicacion de Las palabras y las cosas. Pero al
adentrarme en los textos me di cuenta de que hacer frente a esta polémica era una
tarea mas dificil de lo que parecia, ya que los autores implicados son muchos y los
temas abordados sobrepasan los Iimites del debate abierto con la publicacién de la
obra. La polémica entre humanismo y antihumanismo atraviesa todo el debate y es
lo que esta en el fondo de casi todas las discusiones. Pero el encuentro entre Sartre y
Foucault es solo un asalto de una polémica que recorrié gran parte del siglo XX y
que empezd en 1946, cuando Sartre publica £/ existencialismo es un humanismo, en
respuesta a los ataques que el existencialismo habfa recibido por parte de pensadores
marxistas, implicé a varios autores mas, como Heidegger o Lévi-Strauss, y culminé
con las opciones antihumanistas que se consolidaron durante los afios sesenta con
Foucault y Althusser, entre otros.

Para tratar de dar el maximo de coherencia al texto aqui expuesto, me centraré en
las criticas principales que la obra Las palabras y las cosas recibi6, sobretodo en la
critica de Sartre, y las respuestas a estas criticas.

La obra Las palabras y las cosas, que fue recibida de entrada como una
provocacion des de los circulos intelectuales de la izquierda francesa, suscitdé un
gran debate que tuvo dos importantes campos de batalla. El primero estaba
relacionado con el tipo de concepcion histérica que proponia Foucault, en todo lo
que suponia esta nueva concepciéon y en el peligro que corria la concepcién
tradicional de la historia. El segundo gran campo de batalla fueron las Gltimas
paginas de la obra donde Foucault sostiene que el hombre es un invento reciente y
que, posiblemente, esta proximo su fin.

Publicada en 1966, Las palabras y las cosas es una obra que trata de delimitar en
qué momento aparecié el hombre como objeto de saber en la cultura occidental.
Este planteamiento ya tiene implicaciones muy importantes: que la pregunta por el
hombre no es la méas universal ni la mas antigua; que el hombre forma parte de un
proceso historico sin continuidad, sin sujeto y sin fines; que el hombre no tiene un
lugar central en la historia, sino que es un efecto de unas determinadas condiciones
de posibilidad que se dan en un momento histérico concreto, nuestro presente, por
una reordenacion de la red que se da a consecuencia de la formacion de las ciencias
humanas; que por una nueva reordenacion de esta red, el hombre podria
desaparecer.

Cada época histoérica se forma a partir de una configuraciéon del saber que perfila
la cultura, que hace posibles, o no, determinados discursos. La episteme es lo que
delimita lo que una época puede o no pensar, ordena la arqueologfa de las ciencias
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humanas. Las mutaciones del saber a partir de las cuales se distribuye la cultura no
implican un progreso histérico, solo un cambio, un salto en el orden que configura el
saber. Y el hombre, como nudo epistémico que no existia antes en el campo del
saber, posiblemente desaparecera cuando se produzca una nueva modificacion en el
orden de las cosas. Acerca del final de Las palabras y las cosas, sostiene Deleuze:

Que el hombre sea una figura de arena entre dos mareas debe entenderse
literalmente: una composicion que solo aparece entre otras dos, la de un
pasado clasico que la ignoraba y la de un futuro que ya no la conocera.
(Deleuze, 1987: 118)

FOUCAULT Y LA ONTOLOGIA DEL PRESENTE

Uno de los campos de batalla mas importantes de la polémica que se desencaden6 a
partir de la publicacion de Las palabras y las cosas, fue, sin duda, el problema de la
historia. Este tema fue el que marcé principalmente las criticas que recibié Foucault
desde el marxismo y desde los circulos sartreanos. Foucault fue acusado de intentar
demostrar la imposibilidad de una reflexiéon historica. Para abordar esta polémica,
nos tenemos que detener en una breve caracterizaciéon de la concepcion de la
historia que propone Foucault en sus textos. Esta concepcién consta de cinco frentes
contra la concepcién tradicional de la historia —contra el origen, la memoria, la
concepcion continua, el sujeto fundador y el sentido de la historia— y una propuesta:
una apuesta por un andlisis histérico de nosotros mismos, por una ontologia del
presente.

La mirada que utiliza Foucault para analizar el pasado esta en contra del principio
de la ‘racionalidad retrospectiva’’. Asi, Foucault sostiene que no se puede
contemplar nuestro pasado segiin los valores de nuestro presente. Se tiene que ver
cuéles eran especificamente sus problemas, aquellos que ya no podemos recuperar.
Cada época historica es una estructura con un reparto determinado y propio de lo
visible — précticas, instituciones — y de lo enunciable - lo que se puede decir y lo que
no — que la hace incomparable con nuestra época. En definitiva, y como sostiene
Foucault en la obra Nietzsche, la genealogia, la historia «Ya no se trata de juzgar
nuestro pasado en nombre de una verdad que nuestro presente seria el Gnico de
poseer.» (2000: 74).

! El término ‘racionalidad retrospectiva’ lo extrae Foucault del primer aforismo de Aurora de
Nietzsche: «Todo lo que pervive durante mucho tiempo se ha ido cargando poco a poco de
razén, hasta el extremo de que nos resulta inverosimil que en su origen fuera una sinrazén.
sNo nos parece sentir que estamos ante una blasfemia o ante una paradoja siempre que
alguien nos muestra el origen histérico concreto de algo? ;No esta todo buen historiador
constantemente en contradiccion con su medio ambiente?» (Nietzsche, 1994: 35)
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La critica de Foucault contra la racionalidad retrospectiva es también la critica
contra el origen, como lugar de la verdad y del sentido, como aquello que justifica
nuestro presente. Lo mas importante no es preguntarse por el origen mitico de algo,
sino preguntarse ‘desde cuando’ funciona como verdadera esta practica, este objeto,
este discurso; cual ha sido su comienzo efectivo; cuél ha sido el momento concreto
de emergencia, histéricamente fechable, donde se encuentra el umbral a partir del
cual esto ha nacido. En Nietzsche, la genealogia, /a historia, Foucault afirma que este
método no se opone a la historia, sino a un tipo de despliegue metahistérico, a un
relato teleologico, a la bsqueda del origen. Y es que buscando el origen « (...) uno
se esfuerza en recoger la esencia exacta de la cosa, su posibilidad mas pura, su
identidad cuidadosamente replegada sobre si misma, su forma inmévil y anterior a lo
que es externo, accidental y sucesivo. Buscar tal origen es tratar de encontrar ‘lo que
ya existia’, el ‘eso mismo’ de una imagen exactamente adecuada a si misma.» (2000:
17-18). Pero si no se busca el origen, se descubre «Que detras de las cosas hay ‘otra
cosa bien distinta’: no su secreto esencial y sin fecha, sino el secreto de que no tiene
esencia, o de que su esencia fue construida pieza a pieza a partir de figuras extraias
a ella.» (2000: 18)

Oponerse a la basqueda del origen es oponerse al modelo de la memoria, que
pretende mirar el pasado buscando las semejanzas; tratando de reconocer lo que ya
somos en este pasado. Pero buscar en el pasado los antecedentes que apuntan a
nuestras formas presentes no nos ayuda a conocer el pasado, no permite realizar una
tarea verdaderamente historiolégica. El modelo de la memoria supone una
concepcion lineal y continua de la historia «como si se tratara, en la historia de las
ideas, de narrar el progresivo y puro avance de éstas hacia formas cada vez mas
nobles, mas ricas y mas adecuadas.» (Morey, 1987: 47). Lo realmente importante son
las discontinuidades, los cortes, las desviaciones, los errores, las rupturas y los
accidentes; las derrotas y las victorias; los acontecimientos, los desplazamientos que
recorren la historia y que dibujan umbrales que transforman las practicas, las
experiencias y los objetos hasta convertirlos en completamente extraiios entre si.

Y en este espacio de dispersion de acontecimientos, el hombre no aparece como
sujeto fundador, en una posicion privilegiada en la cual es quien realiza la historia,
sino como un efecto de este recorrido historico, irregular y discontinuo. En La verdad
y las formas juridicas, nos dice Foucault, acerca del sujeto de la historia:

Seria interesante intentar ver cobmo se produce, a través de la historia, la
constituciéon de un sujeto que no esta definitivamente dado, que no es
aquello a partir de lo cual la verdad acontece en la historia, sino un
sujeto que se constituye en el interior mismo de la historia, y que la
historia funda y refunde a cada instante. (Foucault, 1973: 540)°

2 . . , .
Todas las traducciones de las citas del francés al castellano son propias.
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El hombre es el producto de un determinado saber, dentro de un particular
régimen de verdad, en una época histérica concreta. El hombre es el efecto de
superficie de unas condiciones de posibilidad que definen nuestro presente. El
hombre siempre es lo derivado. En Arqueologia del saber, Foucault sostiene:

La historia continua es el correlato indispensable de la funcién fundadora
del sujeto: la garantia de que todo cuanto le ha escapado podra serle
devuelto; la certidumbre de que el tiempo no dispensara nada sin
restituirlo en una unidad recompuesta; la promesa de que el sujeto podra
un dia — bajo la forma de conciencia historica — apropiarse nuevamente
de todas esas cosas mantenidas lejanas por la diferencia, restaurara su
poderio sobre ellas y en ellas encontrara su morada. (Foucault, 2003: 20)

Llegados a este punto ya no es posible la pregunta por el sentido de la historia.
Dotar de sentido el pasado es una tarea de la concepcién continuista de la historia,
una estrategia que intenta justificar el presente, el orden actual. Los procesos
histéricos no tienen sentido. Se pude analizar su funcionamiento, pero no buscar su
sentido.

La concepcién continuista de la historia entiende que nuestro presente solo tiene
sentido en la medida que culminamos nuestro pasado histérico. Pero eso, segln
Foucault, solo nos lleva a ratificar nuestra superioridad ante las épocas pasadas y a
un desconocimiento absoluto de estas. Si pensamos la historia en términos
continuistas no hay ninguna manera de someter los valores de la cultura occidental a
una critica radical. Las criticas solo podran ser superficiales, periféricas. El pasado
estd formado por otras formas de crear cultura, de producir sociabilidad, que no
tienen nada que ver con las nuestras. Buscar la continuidad, el sentido y el origen es
buscar un suelo que justifique los valores de nuestro presente. Pero segiin Foucault,
«la funcién del historiador no es decir /a verdad de nuestra historia, sino analizar la
historia de nuestras verdades.» (Morey, 1987: 48).

Con este giro, Foucault consigue el distanciamiento que permite someter a critica
los valores de nuestro presente: el hombre, la literatura, la locura, la clinica, la
sexualidad, la prision. Los objetos que constituyen nuestro presente, que nos dicen
qué somos y a qué nos enfrentamos, son el efecto de un determinado reparto entre el
saber, el poder y la verdad. Se trata de elementos fundamentales para el
establecimiento de nuestra normalidad. Dentro de nuestras practicas y de nuestros
discursos, ocupan un lugar y desempefan una funcién que nos es especifica. Pero
esta especificidad es reciente y caduca, es decir, que esta proxima su desaparicion.
Si estas condiciones que posibilitan nuestro presente, por cualquier acontecimiento,
se desplazaran, entonces estas nociones desaparecerfan.
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La intencion de Foucault es hacer una ontologia del presente, pero no solo para
decir la verdad de este presente, sino para someterlo a critica a favor de un posible
futuro —por eso el gesto intempestivo heredado de Nietzsche del final de la mayorfa
de sus obras. Para someter a critica el presente se trata de perseguir el poder en su
ejercicio. En definitiva, se trata de saber a quién sirve cada verdad, cada practica,
cada discurso, cada saber. El presente, para Foucault, no es una construccion
inocente o fruto del azar. En su historia se puede leer la inteligibilidad de las luchas,
de las victorias y de las derrotas que lo han construido. Hacer una genealogfa
histérica del presente, en el caso de Foucault, serd la opcion para analizar estos
surgimientos desde los que se puede entender lo que somos y empezar una lucha
contra el poder. Una lucha contra todos los modos de dominaciéon que,
cotidianamente, nos someten, y contra las verdades y los saberes que los justifican y
los envuelven.

LA POLEMICA ACERCA DE LAS PALABRAS Y LAS COSAS

En un ambiente intelectual profundamente politizado, la obra Las palabras y las
cosas — a pesar de conseguir un gran e inesperado éxito editorial — fue acogida con
gran hostilidad des de los ambientes de la izquierda francesa, que la entendieron
como una provocacion. Desde los circulos marxistas denuncian Las palabras y las
cosas como un libro reaccionario, que niega la historia y defiende los intereses de la
burguesfa. Sostienen que Foucault lleva a cabo una apologia del orden establecido,
que intenta deshacerse del marxismo y conducir a la imposibilidad de la accién
politica.

En 1967, Jeannette Colombel escribe Les Mots de Foucault et les choses donde
ataca a Foucault desde el marxismo:

Desembocando en la pura discontinuidad, Foucault presenta el mundo
como un espectaculo y como un juego. Es a una actitud magica a lo que
se nos invita. (...) De esta manera el apocalipsis se calma. El
estructuralismo asi comprendido habra contribuido a la conservacion del
orden establecido, aunque nos desvele que este orden es el del absurdo,
aunque notemos, de una forma intolerable, nuestra propia fragilidad y
nos sintamos amenazados. La locura que nos envuelve no incomoda a
nadie. Mas bien, su reconocimiento refuerza la impotencia. (Eribon,
1987:167)

Jacques Milhau publica un articulo Ilamado Les Mots et les choses, en 1968, hace
referencia a Foucault en los siguientes términos: «El prejuicio antihistérico de Michel
Foucault esta apoyado por una ideologia neonietzscheana que sirve demasiado bien,
se dé cuenta o no, a las intenciones de una clase cuyo Gnico interés es enmascarar
las vias objetivas del porvenir.» (Eribon, 1987: 166)
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Los circulos de pensamiento catélicos también se habfan unido a la polémica. El
director de la revista Esprit, Jean-Marie Domenach, formulara una serie de preguntas
a Foucault, en el articulo Une nouvelle passions. La Gltima y mas importante de las
preguntas va mas alla de algunas de las criticas superficiales que le habian hecho, y
apunta a una de las cuestiones politicas mas graves que plantea la obra de Foucault.
La pregunta es la siguiente:

sUn pensamiento que introduce la coaccion del sistema y la
discontinuidad en la historia del espiritu, no le quita acaso todo
fundamento a una intervencion politica progresista? ;No conduce al
dilema siguiente: o bien la aceptacion del sistema, o bien el [lamamiento
al acontecimiento salvaje, a la irrupcion de una violencia externa, lo
Gnico capaz de trastornar el sistema? (Eribon, 1992: 220)

Desde los circulos sartreanos critican Foucault mas o menos en el mismo registro
que los marxistas. Y, una vez mas, es el rechazo de la historia lo que se encuentra en
el centro del debate. En Les belles images, Simone de Beauvoir también ataca a
Foucault con dureza y, de nuevo, pone su obra al servicio de la burguesfa:

Pero esta literatura® y Foucault en particular proporciona a la conciencia
burguesa sus mejores coartadas. Se suprime la historia, la praxis, es decir,
el compromiso, se suprime el hombre, de manera que no hay mas miseria
ni desgracia, solo hay sistemas. Las palabras y las cosas es para la
burguesia tecnocratica un instrumento de lo mas atil. (Eribon, 1987: 171)

Pero la critica mas importante es la de Sartre. Sartre responde a Foucault, y con
una ferocidad a la altura de los ataques recibidos en Las palabras y las cosas’. En
1966, en una entrevista con Bernard Pigaud llamada Sartre répond, sostiene lo
siguiente:

Una tendencia dominante, por lo menos, ya que el fenémeno no es
general, es el rechazo de la historia. El éxito que ha tenido el @ltimo libro
de Michel Foucault es caracteristico. ;Qué nos encontramos en Las
palabras y las cosast No una arqueologia de las ciencias humanas. El
arquedlogo es quien busca los restos de una civilizacion desaparecida
para intentar reconstruirla. (...) Lo que Foucault nos presenta es, como
muy bien ha visto Kanters, una geologia: la serie de los estratos sucesivos
que forman nuestro ‘suelo’. Cada uno de esos estratos define las

3 .
En referencia al nouveau roman y al grupo 7e/ Quel.

4 . . . . .

Francois Mauriac, en referencia a la virulencia de los ataques de Foucault contra Sartre en
Las palabras y las cosas, comenta: «Sartre, que fue mi adversario, acabard usted por
volvérmelo fraternal», (Eribon, 1992: 220)
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condiciones de posibilidad de un determinado tipo de pensamiento que
ha triunfado durante un cierto periodo. Pero Foucault no nos ha dicho lo
que seria lo mas interesante, saber como cada pensamiento es construido
a partir de estas condiciones, y saber como los hombres pasan de un
pensamiento a otro. Para hacer esto serfa necesaria la intervencion de la
praxis, es decir la historia, y eso es precisamente lo que él rechaza. Es
verdad, su perspectiva sigue siendo historica. El distingue épocas, un
antes y un después. Pero reemplaza el cine por la linterna magica, el
movimiento por una sucesion de inmovilidades.

El éxito de su libro prueba que era esperado. Pero a un pensamiento
verdaderamente original no se le espera. Foucault aporta a la gente lo que
la gente necesitaba: una sintesis ecléctica donde Robbe-Girillet, el
estructuralismo, la lingtifstica, Lacan, 7e/ Quel son utilizados para
demostrar la imposibilidad de una reflexion historica. (Eribon, 1987: 168-
169)

Después de eso, Sartre establece un paralelismo entre el rechazo de la historia y

el rechazo del marxismo: «Tras la historia, sin duda es el marxismo el que esta en el

punto de mira. Se trata de construir una ideologfa nueva, la Gltima muralla que la
burguesia puede alzar atin contra Marx.» (Eribon, 1987: 169)

La critica de Sartre es, sin duda, la mas precisa y la mas peligrosa. Podrfamos

dividirla en seis criticas:

1.

Foucault rechaza la historia, intenta demostrar la imposibilidad de una
reflexion historica y, a pesar de que conserva cierta perspectiva historica,
sustituye el movimiento por una sucesion de inmovilidades.

Acabar con la historia implica acabar con la posibilidad de la accion
politica misma, con el compromiso y con la responsabilidad

. Lo que presenta Foucault en Las palabras y las cosas no es una ‘arqueologia’

de las ciencias humanas, sino una ‘geologia’.

. Foucault no explica coémo los hombres pasan de un pensamiento a otro, ya

que para hacerlo tendria que recorrer a la praxis y a la historia, cosa que no
esta dispuesto a hacer.

. El éxito de su libro demuestra que era un libro esperado y que, por lo tanto,

no puede ser un pensamiento verdaderamente original.

. Finalmente, en Gltima instancia, lo que se encuentra en el punto de mira de

la obra de Foucault es el marxismo. Su obra es la Gltima muralla que puede
poner la burguesia contra Marx.
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FOUCAULT RESPONDE A SARTRE
RESPUESTA A LA PRIMERA CRITICA

La virulencia de los ataques de los sartreanos contra Foucault hicieron que George
Canguilhem abandonara su habitual discrecion y reserva y publicara en la revista
Critique un largo ensayo sobre Foucault bajo el titulo sMuerte del hombre o
agotamiento del Cogito? En un tono cargado de ironfa, Canguilhem sale a defender a
Foucault de las criticas recibidas:

En un siglo en que la religion y las leyes ya han dejado de oponer a la
critica, una su santidad y las otras su majestad, ;serd en nombre de la
filosofia que se proscribira la impugnacion del fundamento que ciertos
filosofos creen encontrar en la esencia o en la existencia del hombre?
Porque en las Gltimas paginas del libro el lugar del rey se convierte en el
lugar del muerto, o por lo menos del moribundo, tan préximo a su fin
como a su comienzo, o mejor de su ‘invencion reciente’, porque se nos
dice que ‘el hombre no es el problema mas antiguo ni el mas constante
que se haya planteado el saber humano’, jdebemos perder la calma,
como hicieron algunos que figuran entre las mejores cabezas de hoy?
Cuando se ha dejado de vivir segin la rutina universitaria, ;hay que
comportarse como un catedratico malhumorado por la inminencia de su
relevo? ;Veremos constituirse una Liga de los derechos del Hombre a ser
el sujeto y el objeto de la filosofia, bajo la divisa: ‘Humanistas de todos
los partidos, {Unfos!? (Canguilhem, 1967: 600)

Sobre el primer punto de las criticas de Sartre, sobre la afirmacién de que la
historia se encuentra en peligro, a la vista de Canguilhem, Foucault simplemente
propone un programa sistematico de inversion de los métodos de la historia. Sostiene
que si ese proyecto escandaliza a alguien es porque la historia se entiende como un
‘campo magico’ donde se identifican, en beneficio de los fil6sofos, la existencia y el
discurso. Por esto, todo programa de inversion histérica es tachado como manifiesto
de subversion del curso de la historia.

También Foucault contestara los ataques de Sartre y de los sartreanos en
numerosas entrevistas y conferencias, y en la obra Arqueologia del saber’, donde las
referencias negativas a Sartre son constantes. En 1967, en una entrevista con
Raymond Bellour para Les Lettres frangaises, Foucault sostiene que las controversias

> Foucault escribe esta obra para contestar las criticas recibidas tras la publicacion de Las
palabras y las cosas. Al final de la introduccion nos dice: «Mas de uno, como yo sin duda,
escriben para perder el rostro. No me pregunten quién soy, ni me pidan que permanezca
invariable: es una moral de estado civil la que rige nuestra documentaciéon. Que nos deje en
paz cuando se trata de escribir.» (Foucault, 2003: 29)
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que surgen alrededor de la publicacion de Las palabras y las cosas provienen de una
«‘curiosa sacralizacion’ de la historia por parte de ciertos intelectuales. El respeto
‘tradicionalista’ hacia la historia es para ellos una manera comoda ‘de poner de
acuerdo su conciencia politica y su actividad de basqueda o de escritura’». (Eribon,
1987:176)

En marzo de 1968, aparece, en La Quinzaine littéraire, una entrevista de Jean-
Pierre el Kabbach a Foucault®, en la que Foucault sostiene que la filosoffa ha sido, de
Hegel a Sartre, una tarea de totalizacion, pero que la actividad filoséfica, hoy, tiene
que ser un diagnostico del presente: «(...) decir qué es nuestro presente, senalar en
qué nuestro presente es absolutamente diferente de todo lo que no es, es decir, de
nuestro pasado (...).» (Foucault, 1991: 42). Cuando el entrevistador hace referencia a
la afirmacién de Sartre de que Foucault menosprecia la historia, Foucault responde:

Ningln historiador me ha hecho este reproche. Existe una especie de
mito de la Historia entre los filosofos (...) La Historia para los fil6sofos es
una especie de grande y tosca continuidad en la que se engarzan la
libertad de los individuos y las determinaciones econémicas o sociales
(...). Cuando se atenta contra uno de esos tres mitos inmediatamente los
hombres de bien claman contra la violacion o el asesinato de la Historia.
(...) En cuanto al mito filoséfico de la Historia, ese mito de cuyo asesinato
se me acusa, me gustaria haberlo realmente destruido porque era
precisamente con él con quien pretendia acabar y no con la historia en
general. La historia no muere, pero la historia para los filosofos, esa, sin
duda, me gustarfa terminar con ella. (Foucault, 1991: 44)

Aln hay un punto mas, en la critica de Sartre, que esta relacionado con la historia
y que Foucault contestara. El primer pérrafo de la critica termina con la afirmacion
de que Foucault reemplaza el cine por la linterna magica, el movimiento por una
sucesion de inmovilidades. Foucault también ironizara acerca de esa frase: «Esto no
es una pequefia imagen fija que se coloca ante una linterna comportando la gran
decepcion de los nifios que, por supuesto, a su edad, prefieren la vivacidad del
cine.» (Eribon, 1987: 176)

Pero lo que se estd poniendo en juego aqui es mas importante. Es cierto que
parece que Foucault presenta la historia como una sucesiéon de imagenes inmoviles,
pero es que esta haciendo una defensa de los espacios y no del tiempo. Lo
importante no es la reflexion  histérica, sino una politica de los espacios. En la
conferencia £spacios diferentes, de 1967, Foucault explica:

® La publicacion de esta entrevista cre6 tal escandalo que Foucault escribi6 a la revista
para afirmar que él no habfa autorizado que se publicara. (Eribon, 1992: 223)
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La gran obsesion del siglo XIX fue, como sabemos, la historia: temas del
desarrollo y de la paralizacion, temas de la crisis y del ciclo, temas de la
acumulacion del pasado, gran sobrecarga de los muertos, enfriamiento
amenazante del mundo. (...) La época actual serfa mas bien quiza la
época del espacio. Estamos en la época de lo simultaneo, en la época de
la yuxtaposicion, en la época de lo proximo y de lo lejano, de lo
contiguo, de lo disperso. (...) Acaso se podria decir que algunos de los
conflictos ideolbgicos que animan las polémicas actuales se desarrollan
entre los piadosos descendientes del tiempo y los encarnizados habitantes
del espacio. (Foucault, 2001: 430)

RESPUESTA A LA SEGUNDA CRITICA

El segundo punto de la critica de Sartre a Foucault era también una critica muy dura
que hacian la mayoria de los sartreanos y los marxistas: la afirmaciéon que terminar
con la historia suponia terminar con la posibilidad de la acciéon politica misma. El
final del articulo de Canguilhem, sMuerte del hombre o agotamiento del cogito?,
sirve de respuesta a esta critica. En un tono marcadamente politico, Canguilhem
termina su ensayo recordando a Jean Cavaillés, resistente francés que murié fusilado
por los alemanes. Cavailles defendia una filosoffa del concepto frente a una filosofia
de la conciencia y no crefa en la historia, en el sentido tradicional. A pesar de todo,
eso no impidié que se implicara politicamente en la lucha contra el fascismo hasta el
final tragico de su vida. En este punto, a las acusaciones recibidas, Canguilhem
opone un contraejemplo eminente y dificilmente cuestionable’.

Foucault también responde a esa critica en la entrevista Foucault responde a
Sartre, publicada en La Quinzaine littéraire. Sostiene que dedicarse a la actividad
tedrica y especulativa no implica necesariamente alejarse de la accion politica. Lo
que pasa es que se da cuenta de que toda accion politica tiene que ir estrechamente
ligada a una reflexion teérica rigurosa. Cuando el entrevistador observa que el
existencialismo va unido al compromiso y a la accién y que, en cambio, a Foucault
se le reprocha una actitud contraria, responde:

Una vez mas la diferencia no radica en que ahora hayamos separado la
politica de lo tedrico, sucede justo lo contrario: en la medida en que
acercamos al maximo lo tedrico y lo politico rechazamos esas politicas
de la docta ignorancia como eran aquellas, pienso, conocidas con el
nombre de compromiso. (Foucault, 1991: 42)

7 Eribon, en referencia a los motivos de Canguilhem para escribir este articulo, sostiene que
este texto «se explica ante todo por lo exasperacion que sinti6 cuando filésofos que no
habian hecho nada, o muy poco, durante la ocupacién, vinieron a dar lecciones de moral
sobre el compromiso y la responsabilidad ante la historia.» (Eribon, 1987: 176)
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RESPUESTA A LA TERCERA CRITICA

El tercer punto de la critica de Sartre esta relacionado con la utilizacion del término
‘arqueologia’ para definir el método de Foucault. Sartre sostiene que lo que hace
Foucault no es una arqueologia sino una geologia. También respecto a ese punto,
Canguilhem respondera a Sartre, defendiendo que esta propuesta de cambio
terminolégico esconde una estrategia de los existencialistas para convertir a
Foucault en una especie de naturalista de la cultura. Es cierto que Foucault utiliza
términos de la geologfa, pero los utiliza como analogia. Los desniveles son de la
cultura occidental y no de la corteza terrestre. Canguilhem sostiene: «El hombre
habita una cultura y no un planeta. La geologia conoce sedimentos y la arqueologia
monumentos.» (Canguilhem, 1967: 602)

Foucault da varias razones para utilizar el término ‘arqueologfa’ (Foucault, 2001:
63-64). En primer lugar, porque puede jugar con las dos definiciones: arché, que en
griego significa ‘principio’ y, en francés, ‘archivo’, que es la forma en la que los
acontecimientos quedan registrados. Otra razén es porque este sistema le permite
establecer relaciones entre los distintos acontecimientos discursivos que constituyen
una época histérica. Finalmente, eso le permite realizar una tarea de diagnéstico del
presente, saber qué somos. Y de alguna manera, segin Foucault, solo somos lo que
ha sido dicho desde hace unos siglos.

RESPUESTA A LA CUARTA CRITICA

Sobre el cuarto punto de la critica, que se centra en la cuestion de como los hombres
pasan de un pensamiento a otro, sin la praxis ni la historia, Foucault deja muy claro,
en innumerables ocasiones, que su tarea no pasa por analizar qué tipo de
pensamiento poseen los hombres. Al contrario, su tarea consiste en analizar de qué
manera los discursos articulan lo que se dice, se hace y se piensa, sin recorrer a
ningln trascendental. Asf, el centro y objeto de la arqueologia no es el hombre sino
lo que se dice y se hace en una época histérica concreta. El hombre, como ntcleo
epistemolégico, es alejado del objeto de interés. La cuestion es doble: las redes de
discursos que establecen las reglas de lo que se puede decir y de lo que no, y las
condiciones de posibilidad de esos discursos. Los cambios de régimen discursivo no
comprometen al hombre, sino a la mutacion de las condiciones de posibilidad de
una época:

En todo caso, una cosa es cierta: que el hombre no es el problema mas
antiguo ni el mas constante que se haya planteado el saber humano. Al
tomar una cronologia relativamente breve y un corte geografico
restringido — la cultura europea a partir del siglo XVI — puede estarse
seguro de que el hombre es un invento reciente. El saber no ha rondado
durante largo tiempo y oscuramente en torno a él y a sus secretos. De
hecho, entre todas las mutaciones que han afectado al saber de las cosas
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y de su orden, (...) una sola, la que se inici6 hace un siglo y medio y que
quiza esta en vias de cerrarse, dej6 aparecer la figura del hombre. Y no se
tratd de la liberacién de una vieja inquietud, del paso a la conciencia
luminosa de una preocupacién milenaria, del acceso a la objetividad de
lo que desde hacfa mucho tiempo permanecia preso en las creencias o en
las filosofias: fue el efecto de un cambio en las disposiciones
fundamentales del saber. El hombre es una invenciéon cuya fecha reciente
muestra con toda facilidad la arqueologia de nuestro pensamiento. Y
quiza también su préximo fin.

Si esas disposiciones desaparecieran tal como aparecieron, si, por
cualquier acontecimiento cuya posibilidad podemos cuando mucho
presentir, pero cuya forma y promesa no conocemos por ahora, oscilaran,
como lo hizo, a finales del siglo XVIII el suelo del pensamiento clasico,
entonces podria apostarse a que el hombre se borraria, como en los
Iimites del mar un rostro de arena. (Foucault, 1999: 375)

El marxismo necesitaba dos polos: historia y praxis. El gran relato marxista se
caeria en el momento en que se negara alguno de esos dos polos. Y, precisamente
Foucault, con Las palabras y las cosas, niega los dos. No solo la historia ya no tiene
una direccién Gnica sino que esa actividad transformadora ya no es la prioridad. Lo
importante, seglin Foucault, es el régimen de saber de una época. Después viene lo
que el hombre puede saber y lo que sabe. Y las précticas historicas son efecto de ese
régimen discursivo. Mediante la arqueologia, Foucault nos muestra que cuando las
practicas humanas no se corresponden a los regimenes de saber, a la red de
pensamiento posible, sucede otro paradigma, un salto histérico, y los antiguos
objetos de saber se borran en el mar como un rostro dibujado en la arena. Pero
Foucault ofrece una descripcion de los cambios de saber que no agota la polémica.
Muy acertadamente Sartre ataca a Foucault por no dar una explicacién causal que la
praxis y la historia si que poseen. Pero no sera hasta que Foucault pase a la
problematica del poder que no podra dar una explicacién causal de ese remover de
paradigmas que es el cambio de época.

RESPUESTA A LA QUINTA CRITICA.

La quinta critica de Sartre es la mas mordaz e incisiva. Sartre nos dice que el libro de
Foucault no es original ya que, sin duda, era esperado, teniendo en cuenta la
expectacion que levanté y el éxito editorial que tuvo. Aflade que las grandes mentes
intempestivas siempre seran incomprendidas por sus contemporaneos. Esta
afirmacion esconde una légica casi siniestra: o bien Foucault ha roto el paradigma de
su época y, por lo tanto, corresponde a la practica humana la tarea de hacer historia;
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o bien Foucault, al ser ‘esperado’, esta inscrito en las redes de saber del orden
establecido y su obra es una simple repeticion de lo que se dice.

Es cierto que el libro de Foucault no pas6 inadvertido y que, ciertamente, era
esperado. AGn asi, seguramente era ‘esperado’ en otro sentido. Quizas un nuevo tipo
de practicas y discursos se estuviera formando, lentamente, en el seno mismo de la
cultura francesa. Quizas lo que se estaba esperando fuera un nuevo método que
rompiera con las viejas formas de justificacion de la historia. Una nueva mirada que,
al mismo tiempo que proporcionara otro método, permitiera escapar de las
categorfas absolutas de la historia, la politica y el hombre. La recepcién del libro de
Foucault se podria deber a que marca la fecha de defuncién de ciertas nociones
histéricas, filoséficas, metodolégicas y, sobre todo, politicas, que eran vistas como un
obstaculo por numerosos frentes intelectuales (Descombes, 1979). Sirve de ejemplo
el manifiesto de Robbe-Grillet sobre el Noveau Roman, pidiendo el abandono de
nociones como la historia lineal, el psicologismo de los personajes, el sentido de la
historia, o el compromiso politico entendido en el sentido marxista (Morey, 1987:
52-54). Se abrian, pues, una serie de problematicas de todo tipo que requerian una
nueva mirada. Y todo eso se encontraba en el libro de Foucault: «Si estas sospechas
resultaran fundadas, tal vez residiera en ellas la justificacion de por qué su discurso
(...) ‘era esperado’, es decir, solicitaba otro tipo de reconocimiento mediante la
transformacion de las maneras como nos narramos nuestro pasado.» (Morey, 1987:
53) Y, efectivamente, los acontecimientos posteriores pusieron en evidencia que la
espera a la que Sartre se referia provenia del advenimiento de un saber diferente en
el que se inscriben una multiplicidad de nombres, y no solo el de Foucault.

RESPUESTA A LA SEXTA CRITICA

Y para evidenciar esta ruptura, este cambio de coordenadas que supuso la irrupcion
del pensamiento foucaultiano, la Gltima critica de Sartre dirigida a Foucault es
paradigmatica. En esta Gltima critica, Sartre denuncia que la obra de Foucault va
dirigida contra el marxismo, que Las palabras y las cosas es el Gltimo muro que la
burguesia opone al marxismo. En definitiva, Sartre esta acusando de burguesa e
ideologicamente conservadora la obra de Foucault. El marxismo se habra erigido, en
aquel momento, como (nica alternativa al pensamiento y la accion conservadora. Y
el pensamiento marxista ortodoxo tomoé el estructuralismo como enemigo. Sin duda
se estaba librando una batalla para ocupar el lugar de la izquierda. Asf, en la
entrevista en Bonniers litterara Magasin, en 1968, Foucault sostiene:

Comprendera en qué consiste la maniobra de Sartre y de Garaudy (...)
cuando pretenden que el estructuralismo es una ideologfa tipicamente de
derechas. Eso les permite tachar de complices de la derecha a gente que
en realidad se encuentra a su izquierda. Cosa que también les permite
presentarse como los Gnicos representantes de la izquierda francesa y
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comunista. Pero no se trata mas que de una maniobra. (Eribon, 1992:
224-225)

Maniobras y polémicas que acaban en mutuas incomprensiones. Todo eso nos
[leva a la evidencia que se estaban enfrentando dos maneras de entender el mundo,
la historia, el hombre, la filosofia y, finalmente, la politica. Cambios convulsos, pues,
los que afectaban la escena filos6fica, donde se jugaba algo mas que la definicion de
un concepto: se estaba jugando la cosmovision del mundo. Y, en esta linea, nos dice
Foucault:

Ha habido una gran época de la filosoffa contemporéanea, la de Sartre, la
de Merleau-Ponty, en la que un texto filoséfico, un texto teérico debia
finalmente decir lo que era la vida, la muerte, la sexualidad, si Dios
existia o no existia, lo que era la libertad, lo que habia que hacer en la
vida politica, cobmo comportarse con el otro, etc. Tengo la impresion de
que esta especie de filosofia no tiene cabida en la actualidad, que, si
usted quiere, la filosofia si no se ha volatilizado se ha, al menos,
dispersado, que hoy el trabajo tedrico en cierto modo se conjuga en
plural. (...) Y precisamente en esta pluralidad del trabajo teérico,
desemboca una filosofia que atin no ha encontrado su pensador Gnico ni
su discurso unitario. (Foucault, 1991: 39-40)

Precisamente sobre esa nueva politica que conllevaba la obra de Foucault, una de
las preguntas mas ltcidas y profundas que recibi6 fue la de Jean-Marie Domenach.
Este sostenia que la posicion de Foucault suponfa un rechazo a toda politica
progresista, y nos enfrentaba a la siguiente dicotomia: o la aceptacion del sistema o
su destruccion. En definitiva: o el poder o la resistencia. Foucault respondera a esta
pregunta en 1968, en un articulo en la revista Espirit, llamado Réponse a une
question (Foucault, 1994: 673-696), precisando su posicion epistemolégica. Pero, en
el fondo, como reconocera posteriormente, ni siquiera hay dicotomfa. La Gnica
respuesta posible sera la lucha contra el poder, el derribo del sistema. El defiende
una politica donde no hay lugar para ninguna politica progresista®. Siguiendo esta
Iinea, en 1975, en Conversaciones con los radicales, Foucault sostendra:

® Como ejemplo, podemos observar la respuesta que dirigira a Chomsky durante una
discusion acerca de la justicia: «Contrariamente a lo que usted piensa no me puede impedir
creer que estas nociones de naturaleza humana, de justicia, de realizacién de la esencia
humana, son nociones y conceptos que se formaron en el interior de nuestro tipo de saber y
de nuestro modo de filosofar, y que, en consecuencia forman parte de nuestro sistema de
clases, y que no podemos, por tanto, por muy lamentable que esto resulte, servirnos de estas
nociones para describir o justificar un combate que deberfa — que debe en principio — dar la
vuelta completamente a los fundamentos mismos de nuestra sociedad. No acabo de
encontrar una justificaciéon histérica para seguir manteniendo esto...» (Foucault, 1999: 96)
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Entiendo por humanismo (...) el conjunto de discursos a través de los
cuales se le ha dicho al hombre occidental: ‘Aunque no ejerzas el poder,
puedes no obstante ser soberano. Mejor aln: cuanto mas renuncies a
ejercer el poder y mas te sometas al que te impongan, mas soberano
serds’ . El humanismo es quien ha inventado sucesivamente todas estas
soberanias sometidas, tales como el alma (soberana del cuerpo, sometida
a Dios), la conciencia (soberana en el orden de los juicios, sometida al
orden de la verdad), la libertad fundamental (soberana interiormente,
pero que consiente y estd ‘de acuerdo’ exteriormente), el individuo
(soberano titular de sus derechos, sometido a las leyes de la naturaleza o
a las reglas de la sociedad). En resumen, el humanismo es todo aquello
con lo que, en Occidente, se ha suprimido el deseo de poder, se ha
prohibido querer el poder y se ha excluido la posibilidad de tomarlo.
(Morey, 1989: 132)

A MODO DE CONCLUSION

El problema de renunciar a los fundamentos y, a pesar de esto, seguir pensando y
actuando fue una preocupacién que compartieron unos y otros. Pero, para Foucault
la cuestion del hombre ya no es un problema. La generacién francesa de posguerra —
Sartre, Camus, Merleau-Ponty — posefa una pesada consciencia del hombre. La
generacion de Foucault — Althusser, Barthes, Robbe-Grillet, Deleuze — se sita en
otro lugar. Respecto a esta cuestion, en una entrevista en La Quinzaine littéraire,
Foucault sostiene:

Hemos percibido la generacion de Sartre como una generacion
ciertamente valiente y generosa que sentia pasi6on por la vida, por la
politica, por la existencia. Pero nosotros nos hemos descubierto otra cosa,
otra pasion: la pasion por el concepto de lo que yo llamaria el ‘sistema’.

(...) Sartre trat6 al contrario de mostrar que habia sentido en todo. (...) El
punto de ruptura esta situado en el dia en que Lévi-Strauss, en cuanto a
las sociedades, y Lacan, en cuanto al inconsciente, nos mostraron que el
‘sentido’ tan solo era probablemente una especie de efecto superficial, un
reflejo, una espuma, y que lo que nos impregnaba profundamente, lo que
ya estaba antes de nosotros, lo que nos sostenia en el tiempo y en el
espacio, era el sistema. (Eribon, 1992: 217-218)

Para el marxismo vy el existencialismo — para el humanismo — el hombre atn es el
centro del pensamiento’. Pero con Foucault se ha producido un cambio: lo

° Asf, por ejemplo, en Sartre répond, Sartre afirmara: «Lo esencial no es lo que ha hecho al
hombre, sino /o que é/ hace con lo que han hecho con él. Lo que ha hecho al hombre son las
estructuras, los conjuntos significantes que estudian las ciencias humanas. Lo que él hace es
la historia misma, la superacion real de estas estructuras en una praxis totalizadora» (Morey,
2014:53)
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importante no es ya el hombre, ni su esencia, sino el sistema, la estructura. El
hombre es producto directo de las estructuras de un tiempo y de un lugar. Aquello
que el hombre puede decir y pensar depende de una época, de un determinado
régimen de saber. Ya no se trata de encontrar un sentido, sino de analizar las
condiciones que posibilitan que una cosa produzca o no efectos de sentido. El
hombre es un efecto de superficie, un juego de dominaciones. Y, precisamente, este
abandonar la mirada sobre el hombre es conocido como anihumanismo. Foucault
nos invita a renunciar a todo relato legitimador, a todo fundamento, renunciar al
mismo hombre, y, a pesar de todo, seguir pensando, seguir actuando.

Para Foucault ya no se puede hablar de sujeto libre. El hombre es un efecto de un
poder concreto en relacién con la construccion de un saber, que se da en un
momento histérico determinado, bajo unas condiciones de posibilidad particulares.
El problema, para Foucault, es saber cuéles han sido las condiciones que han
permitido la emergencia del hombre, qué efectos ha tenido ese surgimiento, qué
precio se ha tenido que pagar para convertir al hombre en blanco del poder y en
objeto de un conocimiento sobre él. En definitiva, lo intolerable, nos dice Foucault,
no es lo que no nos deja ser lo que somos, sino, justamente, aquello que nos hace
ser lo que somos.

El hombre, que es una pieza fundamental para el establecimiento de nuestra
normalidad, ha nacido de unas condiciones que definen nuestro presente. Es cierto
que en la época anterior no se sabfa qué era. Nos dice Foucault que es falsa la
afirmacion de que el hombre ha sido siempre la cuestion principal de la filosoffa. El
hombre solo ha surgido como problema a partir del siglo XVI, cuando se ha
entendido que su cuerpo era Gtil y productivo, era inteligible y analizable, cuando se
ha entendido que se podfa someter al hombre, que podfa ser objeto de un saber y
objetivo de un poder. Que se podia utilizar el hombre, se lo podia educar, enculturar
y socializar. El hombre, dentro de este esquema, solo puede aparecer como el
resultado de una batalla perdida.
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NATURALEZA HUMANA Y POLITICA EN DENIS DIDEROT

Pablo Scotto Benito

Resumen:

El presente trabajo se propone relacionar la concepcion que Diderot tiene
del ser humano con sus ideas politicas. A pesar de que no se pueda hallar
en la obra del “filbsofo” un tratado sistemético en el que el estudio de la
naturaleza humana sirva como fundamentacion de un determinado
sistema politico, la epistemologia empirista y el monismo materialista
diderotianos, con la consecuente revalorizacion de las pasiones
corporales, conducen a una moral y una politica universalistas, acordes
con la naturaleza humana y centradas en la felicidad de los individuos.
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Materialismo, empirismo, naturaleza humana, politica, felicidad.

Abstract:

The present paper aims to connect Diderot’s conception of human being
with his political ideas. Although we can’t find in the philosopher’s work
a systematic treatise in which the study of human nature is used to
support a certain political system, Diderot’s empiricist epistemology and

materialistic monism, with the consequential revalorization of body’s
passions, lead on to a moral and political thought in accordance with
human nature, based on the idea of “universalism” and focused on

individuals’ happiness.
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Materialism, Empiricism, Human nature, Politics, Happiness.
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EL MATERIALISMO DE DIDEROT

EL PROBLEMA: EXPLICAR TODO NATURALMENTE

La Revolucion de la Astronomia, fraguada entre los siglos XVI y XVII gracias a los
trabajos de Copérnico (1473-1543), Kepler (1571-1630) y Galileo (1564-1642) —
entre otros—, trae consigo el nacimiento de una Nueva Fisica. La teoria geocéntrica
y la fisica aristotélico-tomista formaban una sélida alianza, y el derrumbamiento de
la primera viene acompariado de una crisis de la segunda. La Tierra echa a rodar por
los Cielos, cayendo asf la oposicion cualitativa entre el Mundo Celeste inmutable y
el mundo sublunar del cambio y la corrupciéon. Progresivamente, la naturaleza deja
de ser vista como un orden jerarquico y teleolégico, y se convierte en un espacio
homogéneo y mensurable. Por decirlo en pocas palabras: la fisica finalista de
Aristoteles da paso a la mecanica inercial de Galileo.

Descartes (1596-1650), al enterarse de la condena de Galileo en 1633, retira de la
imprenta £/ mundo o tratado de la luz, que contiene su ffsica mecanicista y esta en
Iinea con los desarrollos de la Nueva Ciencia. Su teoria se caracteriza por la
concepcién de la materia como un principio totalmente pasivo, por la idea de que
solo opera la causalidad mecanica en la naturaleza y por la consideracion de que la
naturaleza en su conjunto y todos los seres naturales son maquinas. Este
mecanicismo supone una ruptura con la concepcién animista del Renacimiento —
que mezclaba la ffsica con la magia—, favoreciendo con ello el desarrollo de una
comprension natural del mundo.

Pero Descartes, a pesar de contribuir a eliminar los “espiritus” de la naturaleza,
esta lejos de ser un monista. Junto al mundo fisico (res extensa), considera la
existencia de otras dos sustancias: el alma (res cogitans) y Dios (res infinita). Dejando
de lado la sustancia divina, cuyo papel en la filosoffa de Descartes ha sido objeto de
innumerables disputas, nos encontramos ante un dualismo asimétrico: de un lado, el
pensamiento humano (res cogitans), del otro, el conjunto de la naturaleza (res
extensa), incluido el propio cuerpo humano.

La motivacion fundamental de este dualismo —ademas del peso de la tradicion
religiosa y su concepcion inmortal del alma— reside en la consideraciéon de que el
pensamiento, esencia del ser humano, no puede ser explicado naturalmente. La
materia, para Descartes, es pura extension, es un principio pasivo: los movimientos
que observamos en la naturaleza no son mas que choques, consecuencia de un
“primer movimiento” generado por Dios. El alma, centro de nuestra actividad
razonadora, no puede ser natural, debe poseer una naturaleza radicalmente distinta
de la materia. Pero lo cierto es que, reducida la materia a pura extension, no resulta
sencillo explicar la vida y su origen. La “biologia”, en Descartes, queda reducida a la
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fisica. 3Como pueden vivir y desarrollarse los seres naturales si no tienen alma
alguna?, ;acaso no se diferencia en nada nuestro cuerpo de la materia inerte?'

Por decirlo en pocas palabras: Descartes puede explicar el pensamiento, pero a
costa de establecer un dualismo de sustancias; no es capaz de explicar la vida, que
queda del lado de la res extensa. Superar esta dicotomia de modo pleno es en lo que
consiste el monismo materialista, hacia el cual se vuelcan muchos fil6sofos del XVIII,
como reaccion contra el pensamiento especulativo del XVII y, sobre todo, contra la
tradicion teolégica. En Francia, los principales son La Mettrie (1709-1751), Diderot
(1713-1784), Helvétius (1715-1771) y el barén d‘Holbach (1723-1789). No obstante,
si bien todos ellos se alejan del abstracto pensamiento de Descartes, solo d’Holbach
y —especialmente— Diderot abandonan su mecanicismo®.

Es aqui donde es necesario situar la figura de Diderot. Su objetivo fundamental es
la fijacion de un sistema filosofico de la naturaleza —un monismo materialista— que
permita explicar el mundo sin recurrir a entidad trascendente alguna. Este monismo
no es solo una alternativa ideolégica, sino que «aparece como exigencia tedrica,
como presupuesto filosofico necesario para pensar la realidad, especialmente la
realidad abordada por las ciencias de la vida, bloqueadas no sélo por la presion
teologico-ideologica sino por la herencia cartesiana» (Bermudo, 1981: 121-122). La
fisica mecanicista no permite explicar la “biologia”: se hace necesaria una nueva
ontologfa, acorde con los desarrollos cientificos en el mundo de la vida.

EL MONISMO COMO SOLUCION AL PROBLEMA DF LA VIDA

La primera tarea de todo monismo materialista es la negacion de la existencia de
Dios. En época de Diderot, ademas de la fisica de Newton, la otra gran prueba
teologica la constituyen las “maravillas de la naturaleza”: desde la segunda mitad del
siglo XVII, la utilizacion de los primeros microscopios permite descubrir la extrema
perfeccion de los seres naturales, provocando un rechazo de las argumentaciones a
priori de la existencia de lo divino, a favor de las pruebas basadas en la experiencia.

! Este es el principal problema de la ontologia cartesiana. Dificultad, no obstante, que hemos
llevado hasta el extremo para nuestros propositos, no sin cierto artificio. Descartes es un autor
“poliédrico”, del cual caben muchas interpretaciones, y que ademas matiza su mecanicismo
en los Gltimos afios.

> El que mas claramente continGa con las tesis de Descartes es La Mettrie, quien, en £/
hombre-maquina (1748), reduce la vida y el pensamiento a formas de esa materia “pobre”
que es la res extensa cartesiana: no solo el cuerpo y los animales son maquinas, sino también
el propio ser humano.
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La asombrosa belleza y complejidad del mundo, dicen los teblogos, remite
necesariamente a la existencia de un Supremo Artesano. Diderot, en la Carta sobre
los ciegos para uso de los que ven (1749), les responde en boca del ciego
Saunderson:

sUn fenébmeno nos parece estar por encima del hombre? Decimos
corriendo que es obra de un Dios; nuestra vanidad no se conforma con
menos. ;No podrfamos dar a nuestro discurso un poco menos de soberbia
y algo mas de filosoffa? Si la naturaleza nos ofrece un nudo dificil de
deshacer, tomémoslo por lo que es, y no empleemos para cortarlo la
mano de un Ser que enseguida se nos convierte en un nudo mas
indisoluble que el primero. Preguntad a un indio por qué el mundo
permanece suspendido en el aire, os respondera que esta encima de un
elefante; ;y en qué se apoyard el elefante?, en una tortuga; j;y quién
sostendra a la tortuga?... Ese indio os da lastima y podrian decirle como a
vos: sefior Holmes, amigo mio, confesad primero vuestra ignorancia y
ahorradme el elefante y la tortuga (Diderot, 2002: 43).

Este es el primer paso de Diderot para la posterior construccion de su filosofia
materialista: carece de sentido apelar a entidad trascendente alguna y, por lo tanto,
todo en la naturaleza debe ser explicado a partir de la propia naturaleza, a partir de
la materia y el movimiento. Diderot no cree que la naturaleza sea una maravillosa
creacion de una sabiduria infinita. Los Pensamientos sobre la interpretacion de la
naturaleza (1753) consolidan y desarrollan lo planteado en la Carta. Durante los
afios que separan las dos publicaciones, Diderot tiene contacto con muchos trabajos
cientificos que le permiten dar una forma mas acabada a sus teorfas.’ Por citar solo
algunos ejemplos: comienza su andadura la Anatomia Comparada, que constata la
similitud de los sentidos y de la morfologia del cerebro entre los hombres y otros
animales; Maupertuis publica su Venus fisica (1745), que contribuye a la crisis del
preformacionismo® y permite que la generacion de la vida comience a ser explicada

? Son los afios de elaboracion de los tres primeros tomos (1751-1753) de la Enciclopedia
(1751-1772), obra monumental en la que Diderot comienza a colaborar en 1746 y de la cual
serd el director y principal promotor. Este proyecto marca profundamente su quehacer
intelectual, tanto en el contenido de sus obras —siempre dialogantes con los problemas de su
tiempo— como en la metodologia empleada —escribiendo generalmente en confrontacion
ante tal o cual texto—. Favoreciendo, en cualquier caso, que su pensamiento permanezca
bien pegado a la tierra, rehuyendo siempre de la sistematizacién, pero provocando también
una cierta dispersion de ideas, lo que dificulta el acceso a su obra.

* Segln el cual el desarrollo de un embrién no es mas que el crecimiento de un organismo
que estaba ya preformado, y que es una creacioén divina.
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naturalmente’; Buffon, en su Historia y Teoria de la Tierra (1749), da una explicacion
natural de la formacion del planeta.

Gracias a estos —y otros— desarrollos en las ciencias de la vida, Diderot puede
quebrar todos aquellos esquemas que intentan petrificar la physis. No solo critica la
naturaleza geometrizada de d‘Alembert (1717-1783) y la naturaleza-maquina de La
Mettrie, sino que incluso arremete contra spinozistas y newtonianos:

Ten siempre presente que la naturaleza no es un Dios, que un hombre no
es una maquina, gue una hipétesis no es unhecho (Diderot, 1992a: 3).

No se trata de materializar el “Deus, sive Naturd’ de Spinoza, ni de mecanizar al
hombre para incluirlo en la res extensa cartesiana (La Mettrie), ni tampoco de creer
que las leyes de Newton, mas que hipdtesis cientificas, expresan propiedades
indubitables de la materia. Lo realmente necesario es pensar el mundo desde las
incipientes ciencias biolégicas: la reflexion racional debe estar en relacion reciproca
con la observacién empirica de los fenémenos de la naturaleza. Diderot comienza a
pensar el todo desde la variabilidad de los seres concretos.

En el Sueno de d’Alembert (1769) —que forma una trilogia con la Conversacion
entre d'' Alembert y Diderot (1769) y la Continuacion de la conversacion (1769)—
Diderot «desarrolla de manera acabada su concepciéon materialista del universo y
abandona definitivamente todo resabio mecanicista. En este trabajo es donde las
teorias de Diderot adquieren mayor coherencia, en resumen: a) la naturaleza es una,
b) nada hay fuera de la naturaleza, c) todo estd en movimiento, d) no hay diferencia
cualitativa entre los reinos animal, vegetal y mineral, e) el movimiento es inherente a
la naturaleza» (Ratto, 2010: 137-138). Diderot introduce la nocion de “sensibilidad”,
que puede ser inerte —como sucede en la tierra, la piedra o el agua— o activa —
como en el caso de las plantas y los animales—. Los seres vivos tienen la asombrosa
capacidad de transformar la sensibilidad inerte en sensibilidad activa.

D’ ALAMBERT [sic]. —I[...] no logro ver como se hace pasar un cuerpo
del estado de sensibilidad inerte al estado de sensibilidad activa.

DIDEROT. —I...] Sucede cada vez que coméis. [...] Apartdis los
obstaculos que se oponfan a la sensibilidad activa del alimento. Lo

> «[...] las maravillas de la Naturaleza posiblemente no sean mas que eso mismo: maravillas
de la Naturaleza» (Rodriguez Camarero, 1997: 21-22).
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asimildis a vos mismo; hacéis de él carne; lo animalizais; lo hacéis
sensible (Diderot, 1981: 25).

Desde esta perspectiva, la explicacion natural de la vida resulta mas plausible: no
surge de la nada, sino que es fruto de la organizacion de otra forma de sensibilidad.®
Existe una vida latente en la materia inerte, que puede activarse si sus moléculas
salen de la dispersion y forman un conjunto unitario. Ahora, la sensibilidad lo inunda
todo, de forma que la materia deja de ser reducida a un conjunto de fuerzas y
reacciones: la maquina de Descartes se “animaliza”. «La materia ha sido enriquecida
para poder, desde ella, pensar el mundo en una representaciéon biologicista que
sustituye asi a la imagen fisicomatematica, mecanicista, imperante» (Bermudo, 1981:
120). Existe una unién profunda entre todos los elementos que conforman la
naturaleza:

[...] todo esta en flujo perpetuo. Todo animal es mas o menos hombre;
todo mineral, mas o menos planta; toda planta, mas o menos animal. En
la naturaleza nada esta totalmente precisado (Diderot, 1992b: 19).

EL EMPIRISMO MATERIALISTA COMO EXPLICACION DEL PENSAMIENTO

Rota la barrera entre la materia inerte y el mundo de la vida, queda todavia por
explicar naturalmente el fenémeno del pensamiento, el cual es precisamente el
motivo principal de adoptar una ontologia dualista. El dualista dice: en los humanos,
de un lado esta el alma, la razén, el entendimiento (res cogitans); del otro, el cuerpo,
la percepcion, la imaginaciéon, la memoria (res extensa). Percibir, imaginar,
recordar... son procesos mecénicos, involuntarios e incontrolables, ligados a nuestra
corporalidad, completamente distintos de la actividad razonadora. Ahora, el objetivo
es eliminar este dualismo. El pensamiento debe ser “incluido” en la materia. Esta no
es tarea sencilla: ;como explicar la complejidad de la actividad razonadora
consciente desde la materia y su movimiento? La solucion pasa por adoptar una
epistemologifa empirista, que rechace la ontologia racionalista de la filosofia
tradicional.

Unida a la constitucion de la medicina como saber empirico (primera mitad del
XVII), y en paralelo a la constitucion de la Nueva Fisica, de la que ya hemos hablado
(Newton, Principia, 1687), nace en Inglaterra una nueva teorfa del conocimiento,
que no acepta otro conocimiento mas que aquel que procede de la experiencia

® De un modo similar, Aristoteles habia explicado el nacimiento y desarrollo de los seres
vivos como el paso del ser en potencia al ser en acto, en lugar del no-ser al ser.
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(Locke, Ensayo sobre el entendimiento humano, 1690). Locke (1632-1704) considera
que no existen las ideas innatas (nuestra mente al nacer es una tabula rasa), pero
mantiene todavia algunos conceptos de la metaffsica tradicional, como el de
“sustancia”. Es Hume (1711-1766), el principal exponente de la llustracion Escocesa
—y en contacto directo con muchos ilustrados franceses, entre ellos Diderot— quien
lleva a cabo una critica radical.

Para Hume, las percepciones sensibles se dividen en impresiones e ideas. Las
impresiones son las percepciones que entran con mayor fuerza y violencia y las
ideas son las imagenes débiles de las impresiones suscitadas al razonar y al pensar.
Las impresiones dan lugar a ideas y estas, a su vez, hacen aparecer nuevas
impresiones: de las impresiones de sensacion (informacién sensorial y placeres
corporales) se pasa a las ideas de sensaciéon, que generan las impresiones de
reflexion (pasiones, deseos y emociones) y estas las ideas de reflexion. Este proceso
tiene lugar a través de las dos facultades del entendimiento: la memoria y la
imaginacion. Se puede decir que se trata de dos modos distintos por los que opera
una facultad corporal Gnica, llamese esta alma, razén o entendimiento. La memoria
retiene la vivacidad primera de las impresiones, mientras que la imaginacion asocia
unas ideas con otras.

Diderot no es tan preciso: ni distingue entre impresiones e ideas ni las subdivide
en tipos, pero su epistemologia es muy similar a la de Hume. Lo fundamental es que
nuestro conocimiento proviene de la percepcion sensible y que esta informacion de
los sentidos es “procesada” por una Gnica facultad corporal, que realiza dos
operaciones fundamentales, a las que podemos denominar memoria
(almacenamiento de percepciones) e imaginaciéon-razon (combinacion de
percepciones). La actividad razonadora no se distingue cualitativamente de la
imaginativa: las dos son el resultado de unir unas percepciones con otras, solo que a
distintos grados de abstraccion. El fundamento de ambas es la memoria, al permitir la
retencion en la mente de las experiencias pasadas.

La concepcién del ser humano es acorde a esta epistemologia: «Diderot en su
concepcion del hombre es como un Hume que se expresa con absoluta claridad y
que lleva hasta sus Gltimas consecuencias su teorfa de la génesis del pensamiento y
de la conciencia de si en el cuerpo, en su memoria» (Rodriguez Camarero, 2002:
136). La memoria ocupa el lugar que en las epistemologias racionalistas estaba
reservado al “alma”. Ahora, la asociacion de unas ideas con otras, la actividad y
creatividad presentes en todo razonamiento, deben ser explicadas desde un punto de
vista natural. Diderot emplea una metafora: somos instrumentos de cuerda —
clavecines— dotados de sensibilidad y memoria; la sensibilidad nos da una
conciencia momentanea de las cosas, la memoria retiene esas ideas en el recuerdo;
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la asociacion se realiza entre ideas presentes y pasadas, y el paso de una a otra se
asemeja a la propagacion del sonido de una cuerda a otra.

La epistemologia empirista es, pues, la Gnica posible: la impresion es el primer
paso de todo saber. Ahora bien, esta teoria del conocimiento no solo esta detréas del
sensualismo materialista de Diderot, sino que sirve también de base para una teorfa
antagonica: el idealismo inmaterialista de Berkeley (1685-1753). Dice Diderot:

Hubo un momento de delirio en el que el clavecin sensible pensé que era
el Gnico clavecin que habia en el mundo y que toda la armonfa del
universo sucedia en él (Diderot, 1981: 37).

Diderot considera necesario preguntarse por el origen de las impresiones,
averiguar qué hay detrés de ellas, establecer donde esta su causa. En pocas palabras:
trata de conciliar el empirismo epistemolégico con su filosofia de la naturaleza
materialista. En la Carta (1749), Diderot es ya empirista y materialista, pero es en el
Sueno (1769) donde sus teorfas se combinan plenamente, adquiriendo una mayor
fuerza: «el hombre no es mas que materia organizada, con calor, movimiento,
sensibilidad, memoria, conciencia, pasiones, pensamiento. Solo eso: una parte de la
naturaleza, un momento de la misma, una forma de organizaciéon de una Gnica
sustancia. El pensamiento, el gran problema teérico —y el gran peligro teol6gico—
es una simple facultad, no mas maravillosa que la asimilacién de la materia inerte
por la viva, que la conversion del marmol en carne, que la transformaciéon de la
sensibilidad inerte en activa» (Bermudo, 1981: 123). El pensamiento es solo uno de
los principios que acttan en la naturaleza, igual que el calor o el frio, la atracciéon o
la repulsion, la generacion de los seres, etc. La facultad de pensar no es mas que una
“propiedad de la materia”, un tipo de sensibilidad activa, fruto de una organizacion
perfeccionada. Con ello, desaparece la distancia infinita que separaba al mas
inteligente de los animales del mas estapido de los hombres.

LA CONCEPCION DFE LA NATURALEZA HUMANA

Conjugados empirismo y materialismo, el pensamiento —cuyo origen esta en la
experiencia que tiene el sujeto de la realidad— se muestra como una parte mas
dentro del gran sistema del mundo. El ser humano aparece reducido a un eslabon de
la cadena de los seres, de forma que en su pensamiento rigen las mismas leyes
causales que en la naturaleza. La necesidad que gobierna los fenbmenos naturales
queda extendida a la esfera de la accién humana. La libertad, pues, no es mas que
una palabra vacia. Surge aqui un importante problema teérico, que muchos
estudiosos han entendido como una inconsistencia de Diderot: por un lado, su
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fatalismo materialista; por el otro, sus teorias humanistas en relacion al arte, la moral
o la politica.

Pero esta pretendida incongruencia desaparece si se tiene en cuenta la cronologfa
de las sucesivas formulaciones del pensamiento de Diderot, que sufre cambios
progresivos hasta llegar al materialismo vitalista de su etapa de madurez. Si bien
Diderot, hacia 1750, piensa que las leyes del pensamiento estan determinadas por
una acciébn mecanica externa, en el Suero (1769) —y ya en obras anteriores—
otorga mayor importancia a la organizacioén interna del individuo. Ningtin hombre se
parece perfectamente a otro, y los pensamientos de cada individuo son producto —
ademas de los condicionantes externos— de la peculiar organizacién bilégica de
cada uno.

Este desplazamiento de la cuestion es madurado en la Refutacion de Helvétius
(1774). Helvétius considera al hombre como una suerte de “materia prima”, sobre la
cual acttan los condicionantes externos —especialmente la educacién—, dando
lugar a un individuo que es producto de su medio politico y cultural. Para Diderot,
este esquema materialista es excesivamente mecanico, excesivamente cartesiano. El
hombre pensante no es un engranaje mas dentro de una gran maquina, sino una
unidad organizada, biolégica, que —aunque perteneciente al todo— tiene sus
caracteristicas propias. Su conducta es efecto tanto de los agentes externos como de
su estructura interna, con su ritmo propio y su especificidad. «Diderot nunca puso en
duda el condicionante externo, desde el medio fisico [...] al politico-moral y, mucho
menos, el papel de la educacion. Lo que ocurre es que, en sus estudios cientificos,
habia aprendido la fuerza de la vida, la capacidad de reproduccion, perpetuacion,
resistencia, de los seres vivos; habia aprendido la individualidad organica de éstos,
su capacidad de actuacién, iniciativa, proyecto, fuerza... Los seres vivos y, en
especial, el hombre, no son simples piezas de una maquina movidos desde fuera»
(Bermudo, 1981: 129).

En la Refutacion, pues, Diderot reafirma la importancia del sujeto, del individuo
como centro de iniciativas, con capacidad de una gran diversidad de respuestas ante
los estimulos externos. No vuelve por ello a la concepcion del “hombre libre”,
situado por encima de la naturaleza, ya que es la estructura orgénica la que garantiza
la individualidad, y esta opera en el terreno de la necesidad natural. La asombrosa
capacidad humana de razonar, crear y sofiar deja de explicarse a través de un “alma
inmaterial”, para entenderse como el resultado de la organizacién corporal de cada
sujeto, sin que por ello se vean reducidas su complejidad e insondabilidad.
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LA POLITICA DE DIDEROT

FILOSOFIA DE LA NATURALEZA Y PENSAMIENTO POLITICO

Pronto volveremos a la Refutacion de Helvétius, pues es una obra clave para
comprender tanto la filosofia de la naturaleza de Diderot como su teoria de la
sociedad, que es lo que ahora nos interesa. Pero antes es necesario hacer un breve
recorrido a través de la evolucion de sus ideas politicas, que surgen mas tardiamente
que sus reflexiones acerca del orden del mundo.” La primera produccion politica de
Diderot se encuentra vinculada a la Enciclopedia. Los Gnicos dos articulos de esta
tematica firmados por Diderot son “Autoridad Politica” (1751) y “Derecho Natural”
(1755). Los especialistas consideran que también son suyos los articulos an6nimos:
“Poder”, “Potencia” y “Soberanos” (aparecidos en 1765). En todos se insiste en la
necesidad de poner limites al poder politico de los soberanos, fundamentando estos
[imites en el origen contractual de la politica: la ley como garantia de los derechos
pre-politicos de los ciudadanos. Esta tesis, en linea con los planteamientos de John
Locke, esta lejos de ser original; mas bien constituye un “lugar coman” en la época,
y generalmente viene acompanada de un elogio hacia el modelo politico britanico,
topico consagrado en las Cartas filosoficas (1734) de Voltaire. Decimos “topico”
porque, aunque dicho sistema guarda claras ventajas en relacion al Antiguo
Régimen, un ingenuo embellecimiento del mismo —como hace Montesquieu (1689-
1755)— bloquea el debate tedrico-politico, sin dejar ver otra alternativa: o
despotismo francés o constitucionalismo britanico.

7 De todas formas, esta distincion entre obras de filosofia natural y obras politicas, aunque
pueda servir para acercarse a la produccion del filésofo, no deja de tener algo de artificial,
pues toda su obra se puede denominar “politica”’, en un sentido amplio —y muy
contemporaneo—: se preocupa de luchar contra el poder en sus formas de concrecion social,
mas que tratar los “grandes temas politicos”. Para Diderot, «la politica —al menos el arte
politico justo— no persigue reproducir el poder y la sumision, la dominacién y la obediencia,

sino conseguir la felicidad del pueblo [...] Desde esta perspectiva se puede considerar toda la
obra de Diderot como “politica” [...] Sus intervenciones se extienden a todos aquellos
elementos que dificultan o impiden esa felicidad [...] la técnica de intervenciéon consiste en

pensar su momento, en dialogar con su tiempo» (Bermudo, 1981: 136). Diderot piensa su
tiempo y escribe, y sus obras son una amenaza para el poder. La £nciclopedia, ademas de un
compendio del saber de la época, es un arma politica contra el Antiguo Régimen. La
negacion de la existencia de Dios —en una época en la que el monarca legitima su poder en
la divinidad, y en la que la Iglesia ejerce una enorme influencia en la sociedad— tiene una
evidente dimensiéon politica. La filosoffa de la naturaleza de Diderot, en fin, es también
profundamente politica: el empirismo gnoseolégico libera al hombre de toda adhesion
dogmatica a las ideas de la tradicion, el monismo materialista acaba con la legitimacion de la
jerarquia social en la jerarquia natural.
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Es en este ambiente en el que va madurando el pensamiento politico de Diderot.
Tiene importancia en este proceso su amistad con el baron d‘Holbach, cuya casa se
convierte en lugar de reunion de la élite intelectual europea. D"Holbach es quien
comienza a criticar de forma mas contundente a las instituciones, especialmente al
poder religioso. De todas formas, cuando se trata de proponer una alternativa,
considera que el perfeccionamiento de la politica no puede ser mas que el fruto de
sucesivas transformaciones implementadas desde arriba. Los ilustrados franceses, por
lo general, ven en el pueblo, falto de educacién y reaccionario, una amenaza para la
defensa de las libertades y del bienestar social. Confian por ello en que los “déspotas
ilustrados”, monarcas con poder absoluto pero amantes de las letras, acometan las
reformas necesarias para extender la cultura y crear una sociedad conforme a la
razéon. Unos mas reformistas que otros, mas partidarios o menos de limitar el poder
del monarca, todos ellos son contrarios a cualquier politica que suponga una ruptura
radical con lo establecido.

Diderot es aquf la nota disonante. Si empieza denunciando solo los abusos de
poder, progresivamente empieza a poner en cuestion la legitimidad de cualquier
monarca, sea este un tirano o un “hombre de letras”, como muestran las Pdginas
contra un tirano (1771), un ataque Federico Il, prototipo de déspota benevolente y
mecenas de muchos ilustrados. Esta posicién aparece también en sus Conversaciones
con Catalina I/ —mantenidas en la corte de San Petersburgo en 1773— y sus
Observaciones sobre el Nakaz (1774), en las que marca distancias con respecto a su
protectora Catalina I1.% El monarca debe jurar la constitucion, someterse a la ley y ser
responsable ante el pueblo de sus actos.

No hay mas soberano verdadero que la nacién; no puede haber mas
legislador verdadero que el pueblo» (Diderot, 1989: 183).

Esta defensa de la soberania del pueblo es una de las claves de la politica
diderotiana. Volveremos sobre ella al final de este ensayo, pero antes, y para
comprenderla en toda su fuerza, es necesario insistir en su filosofia de la naturaleza,
de la que su politica forma parte. Comencemos recordando que Diderot, al igual que

® Ademas de estas tres obras, trataremos, en esta segunda parte del articulo, el Suplemento al
viaje de Bougainville (1772) y la ya citada Refutacion de Helvétius (1774), todas ellas de la
década de 1770. Examinaremos, por tanto, el pensamiento politico de madurez del autor, sin
tener en cuenta, para este ensayo, al Gltimo Diderot, comprometido con la lucha
anticolonialista y partidario, incluso, de la insurreccion violenta; a la par que envuelto por un
cierto escepticismo y desencanto, ante la ausencia de referencias en las que confiar.
Destacan, en este periodo, su colaboraciéon en la tercera edicion de la Historia de las dos
Indias (1780), del abate Raynal, y el Ensayo sobre los reinados de Claudio y de Neron (1782).
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Helvétius, defiende un monismo materialista. Ambos pensadores no reconocen mas
diferencia entre el hombre y la bestia que la de organizacion. Pero Diderot, en la
Refutacion (1774), se separa de Helvétius cuando este defiende la identidad organica
entre todos los hombres, con la consecuente identidad de espiritus.

Helvétius debilita la presencia del elemento biolégico en la naturaleza humana,
pensandolo como neutral, como indeterminado. Las diferencias entre los individuos
se deben por entero a los habitos adquiridos a través de la educacién y —sobre
todo— de las leyes. Esto tiene sus efectos politicos: si es la legislacion la que hace a
un pueblo esttpido o esclarecido, malvado o benevolente, es posible llegar a una
sociedad justa haciendo las reformas necesarias, inculcando las costumbres
apropiadas. Helvétius puede fundamentar asi su defensa del despotismo ilustrado: el
pueblo no tiene que mandar, sino simplemente esperar a que el monarca le diga
como debe mejorar su condicion. Pero esta mejora, que hace a la sociedad mas
recta, no se realiza respecto a un determinado ideal de justicia, sino que atiende
Gnicamente a lo que es atil para la comunidad. Esto supone caer en un relativismo
moral exagerado e insensible: todas las costumbres que tienen su fuente en la
utilidad real de los pueblos que las observan son buenas, y hacen a los hombres
virtuosos. No hay justicia ni injusticia absolutas, desaparece toda responsabilidad
moral individual.

Diderot, en cambio, postula una unidad estructural entre los hombres, pero no
una identidad orgénica. Para un materialista consecuente, no solo hay diferencias de
grado entre especies, sino también en el interior de cada una: en los humanos
existen diferencias individuales, diversidad de gustos y de talentos, desigualdad entre
los espiritus. Cada hombre es psico-biolégicamente diferente. La lucha no es solo
teodrica. La Refutacion es un debate politico jugado en el terreno de la filosoffa: el
determinismo social de Helvétius apoya el absolutismo; su pragmatismo moral
desemboca en un relativismo extremo, pudiendo legitimar las costumbres mas
barbaras y despoéticas. Diderot rompe con él. Frente a la imagen de la sociedad como
una masa de esclavos, aunque sea de esclavos felices, defiende la libertad politica
del individuo.

Pero se podria seguir preguntando: ;como conjugar una concepcion materialista
del mundo con tendencias humanistas en el plano social? La solucién no es otra mas
que aquella en la que ya hemos insistido repetidamente: Diderot es materialista, pero
se aleja claramente de todo mecanicismo o determinismo burdos, y asienta su
filosoffa sobre los desarrollos de las ciencias naturales del momento. El ser humano
es una unidad organizada con capacidad de iniciativa y de toma de decisiones, no
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una especie de “masa informe” a la que los agentes externos pueden dar cualquier
forma.” El ser humano y la sociedad estan regidos por la necesidad, pero sus leyes
son de una complejidad tal que es inatil intentar explicarlas a partir de la materia y
su movimiento. El ser humano no es metafisicamente libre, no estd hecho de una
sustancia diferente a la del resto del universo, pero eso no excluye que podamos
hablar de libertades politicas: no es lo mismo decidir por uno mismo que acatar una
decision tomada por otro.

LA SOCIEDAD IDEAL: EL ACUERDO ENTRE NATURALEZA Y POLITICA

Una vez aclarado que no existe contradiccion entre la filosoffa de la naturaleza de
Diderot y su pensamiento politico, es el momento de ahondar en este Gltimo.
Empecemos por el principio: por su teoria del origen de la sociedad. Esta cuestion,
en época de Diderot, distaba de tener alglin apoyo empirico. De ahf que el fil6sofo
comience a tratar el asunto de un modo poco firme, como si se tratase de
ensofaciones:

Se han imaginado tantos origenes de la sociedad; buen texto para esa
especie de pajaros que engordan en la niebla y se les llama metafisicos.
[...] Dado que cada uno suefia a su modo en este tema, espero que
también a mf se me permita sofiar (Diderot, 1989: 159).

Una vez establecidas estas precauciones, afirma:

Si al nacer el hombre encuentra un enemigo, y un enemigo temible, si tal
enemigo es infatigable, si es perseguido por él sin cesar, si no puede
prometerse ninguna superioridad mientras no retina sus fuerzas con las de
otros, muy pronto hubo de sentirse llevado a hacerlo. Ese enemigo es la
naturaleza, y la lucha del hombre con la naturaleza es el primer principio
de la sociedad (Diderot, 1989: 160).

Si la tierra hubiese satisfecho por si misma todas las necesidades de los
hombres no habria habido sociedad; de lo que deriva, creo, que es la
necesidad de luchar contra el enemigo comin, siempre existente, la
naturaleza, lo que ha juntado a los hombres. Estos advirtieron que
luchaban mas ventajosamente unidas sus fuerzas que con éstas separadas
[...] Haced que la naturaleza sea mejor madre y que la tierra satisfaga
todas las necesidades del hombre sin que éste tenga que trabajar: al

° De un modo similar, Marx objeto6 a Helvétius —y a Feuerbach— que la educacion vy las
circunstancias no solo forman el espiritu humano, sino que a su vez pueden ser cambiadas
por el hombre.
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instante habréis disuelto la sociedad. No quedara ni vicio, ni virtud, ni
ataque, ni defensa, ni leyes. Por lo demas, si esta causa no es la primera,
ni la sola, de la formacién de la sociedad, si que es una que no tuvo
inicio y que no tendra fin (Diderot, 1989: 242-243).

Al situar el origen de la sociedad en la lucha por la supervivencia, Diderot esta
defendiendo que el hombre necesita a la sociedad desde el momento en el que nace
hasta su muerte, pues lucha por sobrevivir durante toda su vida. Se separa asi de
quienes piensan al ser humano como una ménada aislada, y equiparan el origen de
la sociedad al origen de la politica, esto es, a un pacto que hace salir a los hombres
de su estado de aislamiento (Hobbes, Rousseau). Sin embargo, no afirma todavia que
el ser humano es social por naturaleza —como sabemos hoy gracias al desarrollo de
la antropologifa—, tal vez debido al deseo de distanciarse de una tesis que por
entonces estaba vinculada a los escolasticos.

El desarrollo natural es lo que produce el paso desde el estado de pura naturaleza,
donde el individuo solo presta atencién a si mismo —piénsese en los nifios—, al
estado social —que Diderot [lama también “estado de rebafo”—, donde establece
relaciones con sus semejantes. No se trata de un instinto social innato —Diderot es
empirista—, sino que es consecuencia del efecto poderoso y continuo de nuestras
sensaciones: primero, es nuestro propio cuerpo lo que nos llama la atencién, de ahf
el amor de si; después, empezamos a considerar los objetos externos, de ahi el
interés por el otro, reconocido como semejante a uno mismo.

El hombre, en este estado de rebafio, no conoce mas limite a sus deseos que su
fuerza natural. Esto, unido a la desigualdad de talentos y de fuerza que la naturaleza
ha distribuido, lleva a los mas poderosos a aduefiarse de todos los bienes, que los
mas débiles solo pueden disputarles por sorpresa. De ahf, un estado de guerra, o de

I//

“anarqura original”, que obliga a los hombres a establecer convenciones'.

En Diderot, existe una sociedad pre-politica, y también una desigualdad pre-
politica, a diferencia de Hobbes (1588-1679), para quien en el estado de naturaleza
hay individuos aislados e igualmente capacitados. En consecuencia, el Estado no
surge para controlar y limitar a los todopoderosos individuos (Hobbes), sino para

'% Es necesario hacer aqui una precision terminologica. Diderot distingue claramente entre la
sociedad, a la que considera natural al ser humano, y la politica, fruto de la convencién. Pero
tiende a denominar a la sociedad pre-politica como “estado de rebafio”, o “estado de
aislamiento”, en su creencia de que una mera adicién de individuos no conforma una
verdadera sociedad. Lo que Diderot denomina “sociedad”, en sentido propio, es lo que
generalmente se conoce por sociedad politica o Estado.
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reducir la desigualdad social. Tampoco se trata de eliminar totalitariamente esta
desigualdad, sino de evitar su exceso, que pone en riesgo a la sociedad misma. La
politica debe adecuarse a lo natural, pero corrigiendo los excesos que surgen de la
falta de normas. No hay, como en Hobbes, una persona artificial (Estado) cuyo
objetivo sea la proteccion de la persona natural: en Diderot, naturaleza y politica no
se oponen.

El hombre natural es un individuo que forma con su especie un ser colectivo y
que se asocia en sociedades naturales. Este hombre social-natural es el objeto Gnico
al cual la moral y la legislacion deben referir sus principios. La identidad de la
especie es el fundamento de una moral universal, fundada en la organizacién, y que
vale para todos los lugares y para todos los tiempos. Para Diderot, es posible
encontrar en nuestras necesidades naturales una base eterna de lo justo y de lo
injusto.

Ahora bien: aunque hay una moral universal, no existe un cédigo universal.
Dondequiera se conoce lo justo y lo injusto, pero universalmente no se han ligado
estas ideas a las mismas acciones. Hay tantos sistemas politicos y morales como
sociedades. Existe una gran diversidad de leyes y costumbres, segin las
circunstancias concretas.'' Podemos distinguir, pues, entre:

a) La ley de la naturaleza propiamente dicha. Tiene dos “preceptos”: la
conservacion del individuo y la propagacion de la especie. Es la expresion
inmediata del instinto que rige a la especie entera.

b) El codigo de la naturaleza:'* transcripcion al lenguaje del derecho positivo o
de la moral de las reglas de lo justo y de lo injusto en el estado social-
natural. Es una moral universal, basada en la ley de la naturaleza —en las
necesidades y las pasiones compartidas por la especie—, y prescribe las
acciones (tiles o perjudiciales para el mantenimiento y equilibrio del
cuerpo social.

"' Helvétius se deja confundir por esta diversidad de costumbres, y cae en el relativismo. Para
Diderot, en cambio, la diversidad no excluye que se pueda hablar de una moral universal,
basada en la naturaleza humana.

' Otra aclaracion terminolégica: en ocasiones, Diderot llama a este codigo “ley de la
naturaleza”, y se refiere a lo que aqui denominamos “ley de la naturaleza” simplemente
como “instinto natural” o “naturaleza”. Lo importante no son aquf los términos, sino el tener
presente la distincion.
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c) Los codigos civiles y morales concretos: leyes, normas y convenciones,
expresiones de la moral universal adecuadas a las circunstancias de cada
sociedad. Deben corregir el exceso de desigualdad natural, asegurando la
felicidad de los individuos.

Mas alla de los preceptos de la moral universal, concretizados del modo que sea,
el individuo puede hacer lo que le plazca. Obligar al hombre a contentarse con poco
y a limitar sus deseos es conducirlo a la insensibilidad, mas que a la dicha. Los
excesos deben ser castigados por la propia naturaleza, no por las normas positivas,
sean juridicas o morales:

Hay dos leyes y dos grandes procuradores generales: la naturaleza y el
hombre pablico. La naturaleza castiga bastante generalmente todos los
errores que escapan a la ley de los hombres. Ninglin exceso se comete
impunemente. ;Os dais [sic] sin moderaciéon al vino o a las mujeres?
Tendréis gota, padeceréis de tisis. Tristes y cortos seran vuestros dias
(Diderot, 1989: 173).

La sociedad bien organizada es aquella que se ajusta a la moral universal. Moral
materialista —fundada sobre el instinto natural, que induce a la conservacion
individual y a la propagacién de la especie—, que no reprime las pasiones humanas,
y que solo obliga a las acciones que aseguren el mantenimiento de la sociedad —la
cual es imprescindible para la supervivencia del individuo—. De su concretizacion
surgen los preceptos morales y juridicos, que estan de acuerdo tanto con el progreso
de la especie como con el interés y felicidad del individuo. «Toda la problematica
estatal se inserta dentro de la ineluctable pasiéon que posee ese ser racional que es el
hombre por ser feliz; la politica es una necesidad dentro de otra necesidad, es la
respuesta, necesaria y convencional, a la incapacidad del hombre de satisfacer por si
mismo su necesidad radical» (Diderot, 1989: XV-XVI).

Toda filosoffa opuesta a la naturaleza del hombre es absurda, como lo es
toda legislacion [en] la que el ciudadano se halle de continuo obligado a
sacrificar su deseo y su felicidad al bien de la sociedad. Yo quiero que la
sociedad sea feliz; pero también yo lo quiero ser; y hay tantas maneras de
ser feliz como individuos. Nuestra propia felicidad es la base de todos
nuestros verdaderos deberes (Diderot, 1989: 245).

No hay mas que un deber: el de ser feliz. Dado que mi inclinaci6n
natural, invencible, inalienable, es ser feliz, tal es la fuente Gnica, de mis
deberes, y la Gnica base de toda buena legislacion (Diderot, 1989: 176).
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EL EXAMEN DE LAS SOCIEDADES CONCRETAS: PRIMITIVISMO Y CIVILIZACION

Bajando del terreno de lo teérico a la realidad social, surge la cuestion de si las
sociedades concretas se adectan a este ideal. Debemos colocarnos en el interior de
cada sistema para examinar la Gnica cuestion que importa: jel derecho positivo y las
reglas morales respetan el codigo de la naturaleza o lo contrarfan? En el primer caso,
las normas son buenas, en el segundo, malas.

Diderot considera que toda sociedad civilizada —en lugar vivir conforme a
normas adecuadas a la moral universal— se rige por tres codigos, que estan en
contradiccion: el natural, el civil y el religioso. Mientras persista este desacuerdo, es
imposible ser virtuosos.

B. —Recorra usted la historia de los siglos y la de las naciones, antiguas y
modernas, y verd a los hombres sometidos a tres codigos, el de la
naturaleza, el civil y el religioso, y forzado[s| a infringir alternativamente
esos tres codigos que jamas han estado de acuerdo [...].

A. —De donde usted concluye, sin duda, que si la moral se funda en las
relaciones eternas que subsisten entre los hombres, la ley religiosa esta de
mas y que la ley civil no debe ser sino enunciacion de la ley de la
naturaleza. [...] O que, si se considera necesario conservar las tres", es
preciso que las dos ltimas no sean sino el calco exacto de la primera, la
que llevamos inscrita en el fondo de nuestro corazén y que sera siempre
la mas fuerte.

B. —No es exactamente asi. Al nacer, no traemos mas que una
semejanza de organizacion con los demas seres: mismas necesidades,
inclinacién a los mismos placeres, una aversién comtn hacia los mismos
dolores; al hombre le constituye lo que es, y tiene que fundar la moral
que se le ajusta (Diderot, 1992: 93-94)."*

'3 Diderot no es tan extremo en su critica a la religion como d‘Holbach. Dice que el codigo
de la religion podria simplemente eliminarse, pero también reconoce que podrfa ajustarse al
codigo de la naturaleza.

' En esta @ltima intervencion de B se deja claro que el codigo de la naturaleza, o la moral
universal, no es lo mismo que el simple instinto natural, sino que méas bien se construye sobre
este. Acerca de esta distincion, ver la nota 12.
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Para llegar a la sociedad bien organizada, hay que adecuar los coédigos civil y
religioso al cédigo de la naturaleza, a los preceptos de la moral universal, basada en
la organizacion de la especie, en la ley natural.

Qué corto serfa el codigo de las naciones si se conformase estrictamente
al de la naturaleza. jCuantos vicios y errores se le ahorrarfan al hombre!
(Diderot, 1992b: 97).

Nos encontramos, pues, con que las sociedades bien ordenadas son solo ideales:
en todas las sociedades reales los deberes contrarian a los deseos. ;Cual es el motivo
de esto? Rousseau (1712-1778) dice que es la sociedad misma, que corrompe al
individuo bueno vy feliz. Diderot considera que eso no es mas que un mito: el
verdadero motivo es el despotismo, el exceso de civilizacién, la desigualdad llevada
al extremo. Considera que el hombre civilizado se aleja cada vez mas de un estado
social primitivo, donde el bien general y la utilidad particular son los fundamentos
de la moral. Pero, contra Rousseau, refuta la idea de un estado salvaje ideal y
quimérico. El ser humano no ha nacido para trabajar, como se piensa en las
sociedades civilizadas, pero tampoco para vivir aislado en la selva. Son falsas todas
aquellas teorfas que han llevado a imaginar:

[...] al hombre de Rousseau a cuatro patas y al de los economistas al
extremo del arado (Diderot, 1989: 288).

De una moral materialista, que ensalza las pasiones humanas, se sigue una
politica de la abundancia, en la que se alientan las artes, las ciencias y el comercio.

No son las bellas artes lo que ha(n) corrompido las costumbres; no son las
ciencias lo que ha(n)" depravado a los hombres. Estudiad con atencion la
historia y comprobaréis lo contrario: la corrupcion de las costumbres,
debida a causas siempre diferentes, ha traido consigo la corrupcién del
gusto, la degradacion de las bellas artes, el desprecio de las ciencias, la
ignorancia, la imbecilidad y la barbarie; no aquélla de la que la nacién
habia salido, sino una barbarie de la que nunca saldra. La primera es la
de un pueblo que aln no ha abierto los ojos; la segunda, la de un pueblo
al que le han sacado los ojos. (Diderot, 1989, 288).

" He eliminado las dos enes que estan entre paréntesis en esta cita. Cuando he afadido
alguna letra o palabra en las citas, lo he hecho entre corchetes.
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El exceso de civilizacion trae consigo multitud de necesidades artificiales, que
alejan al hombre de la dicha. Es victima de una perfeccion funesta, de la que no sabe
disfrutar.

El hombre se ha reunido para luchar con la maxima ventaja contra su enemigo
permanente, la naturaleza; pero no se ha contentado con vencerla: ha querido
triunfar. Ha encontrado la cabafia mas comoda que el antro, y se ha alojado en una
cabana; muy bien, jpero qué distancia enorme la existente entre la cabafa vy el
palacio! ;Esta mejor en el palacio que en la cabafia? Lo dudo [...] Helvétius ha
dicho, con razon, que la felicidad de un opulento era una maquina constantemente
necesitada de arreglo. Eso me parece mucho mas certero si se aplica a nuestras
sociedades. No pienso, como Rousseau, que habria que destruirlas siempre que se
pudiese, pero si que tengo claro que la operosidad del hombre ha sido llevada
demasiado lejos, y que si se hubiese detenido mucho antes y fuese posible
simplificar su obra, no por ello estariamos peor (Diderot, 1989: 308).

Helvétius considera que la dicha del individuo y de la sociedad reside en la
mediocridad —en la laboriosidad, en el trabajo Gtil—, lo que le lleva a considerar la
condicién del obrero mas dichosa que la del cortesano. Diderot lo rechaza. Es
consciente de la pesadez de los trabajos y de la miseria:

Por la preferencia que Helvétius da a la condicién del esclavo sobre la
del amo, veo que él ha sido un amo bueno, y que ignora la brutalidad, la
dureza, las manfas, la extravagancia, el despotismo de la mayoria de los
demas (Diderot, 1989: 306).

[...] hay demasiadas actividades en la sociedad que matan de cansancio,
que agotan rapidamente las fuerzas y que acortan la vida (Diderot, 1989:
306).

Todo lo que el autor dice en elogio de la mediocridad sera desmentido
por todos los que padezcan sus inconveniencias (Diderot, 1989: 309).

Toma, sin embargo, esta idea de la mediocridad, entendida ahora como un
“punto de equilibrio”, para postular una sociedad a medio camino entre la salvaje y
la civilizada, que tenga las comodidades de la civilizacién pero que mantenga la
libertad y la despreocupacion de los salvajes:

Helvétius ha situado la felicidad del hombre social en la mediocridad; del
mismo modo considero que hay un limite en la civilizacién, un limite
mas conforme a la felicidad del hombre en general y mas cercano a la
condicion salvaje de cuanto no se piense; ;pero como volver ahi una vez
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alejados, como permanecer una vez en él2 Lo ignoro (Diderot, 1989:
308-309).

Si en vez de predicarnos la vuelta a la foresta, Rousseau se hubiera
ocupado de imaginar una suerte de sociedad mitad y mitad civilizada y
salvaje, me parece que hubiera sido harto dificil contradecirle (Diderot,
1989: 308).

LA SOBERANIA POPULAR Y EL DERFCHO DE INSURRECCION: LA LUCHA
CONTRA LA ARBITRARIEDAD

A la luz de los desarrollos precedentes, las criticas hacia los soberanos y las
instituciones de las que hablabamos mas arriba adquieren un nuevo matiz. La
sociedad debe estar al servicio del individuo y de su felicidad, pero por doquier se
observa que sucede exactamente lo contrario. Diderot nos Ilama a desconfiar del
poder:

[...] convéncete para siempre de que no es en vuestro favor, sino en el
suyo como esos sabios legisladores os han amasado y conformado tal
como sois. Apelo a todas las instituciones politicas, civiles y religiosas;
examinalas atentamente y mucho me equivoco si no ves en ellas a la
especie humana, a lo largo de los siglos, sometida al yugo que un punado
de picaros se propuso imponerle. Desconfia de los que quieren imponer
orden. Ordenar es siempre hacerse amo de los demas, poniendo
obstaculos (Diderot, 1992b: 98).

;Cual es entonces la solucion a las “miserias” de la politica? ;Sera acaso la accion
de un soberano justo y benevolente? Ya sabemos que no. De una filosofia que tiene
en cuenta las necesidades biolégicas de los humanos, que no las oculta ni
criminaliza, no se puede seguir una politica que conffe el bienestar de la sociedad a
la accién de un solo hombre. Hacerlo seria actuar arbitrariamente:

Todo gobierno arbitrario es malo; y ni siquiera cabe exceptuar al
gobierno arbitrario de un amo bueno, firme, justo e ilustrado. Dicho amo
habitGa a respetar y a amar a un amo, sea cual fuere. Priva a la nacién del
derecho de deliberar, de querer o no querer, de oponerse incluso al bien.
En una sociedad de hombres, considero el derecho a oponerse un
derecho natural, inalienable y sagrado. Un déspota, aun si fuere el mejor
de los hombres, gobernando seglin su capricho comete un delito. Es un
buen pastor que reduce a sus stbditos a la condicion de animales; al
hacerles olvidar el sentimiento de la libertad —sentimiento tan dificil de
recobrar una vez perdido—, les procura una felicidad de diez afos que
pagaran con veinte siglos de miseria. Entre los mayores infortunios que
pudiera suceder a una nacion libre se cuenta la sucesion de dos o tres
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reinados consecutivos de despotismo justo e ilustrado (Diderot, 1989:
127-128).

He aquf los peligros de un poder tolerante, dulce, que favorece la pasividad del
pueblo y le hace olvidar su derecho de soberania. Lo Gnico que no es arbitrario es
que la politica responda a los legitimos intereses y sentimientos del pueblo soberano.
El pueblo tiene siempre el derecho de deliberar, de aceptar o rechazar la voluntad
del monarca, de oponerse a este incluso cuando practica una politica justa y
benevolente. Es un derecho sagrado, que nace de la soberanfa del pueblo. Un error
de un pueblo que se autogobierna es preferible a un éxito de un pueblo que ha
renunciado a gobernarse, pues tal éxito se basa en la arbitrariedad.

;Es Diderot, por tanto, un teérico de la democracia? Hay que responder
negativamente, pues cuando se plantea quiénes han de constituir el poder legislativo,
responde sin ambages: los propietarios. ;Es un revolucionario? Mas bien es un
reformista radical, al que su evolucién intelectual va llevando a posiciones cada vez
mas extremas —acentuadas en su Gltima etapa por su lucha anticolonialista—. En
cualquier caso, pensador ecléctico y original, al que tal vez la historia no ha
recordado como se merece. Hay razones para pensar que no es casualidad. Como
dice Bermudo, repitiendo una pregunta de Proust: «sSe ha leido [a] Diderot en
Espana? Y si no se ha leido, ;por qué? [...] recordemos, inquiet6 al poder, inquiet6 a
la Universidad, inquiet6 incluso a los maestros liberales de su tiempo...» (Bermudo,
1981: 156).
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RESENA

MUNDO BRAZ. EL DEVENIR-MUNDO DE BRASIL Y EL
DEVENIR-BRASIL DEL MUNDO

Rodrigo Guillermo Martinez Reinoso

MundoBraz. El devenir-mundo de Brasil y el devenir-Brasil del mundo es el titulo
que lleva la obra del filésofo italiano radicado en Brasil Giuseppe Cocco.' Fue
publicada originalmente en portugués (Rio de Janeiro, 2009) y editada en espafiol
por la Editorial Traficantes de Suefos tres afos después (Madrid, 2012). Sus
principales aportaciones se relacionan con el andlisis politico y social de nuestra
realidad contemporanea bajo una linea de investigacion neo-marxista que ha dado
origen a dos emblematicas publicaciones, las cuales son en rigor los antecedentes
inmediatos del espiritu critico, transdisciplinario y altermundista que caracteriza a
MundoBraz.

Por una parte, nos estamos refiriendo a /mperio? obra que fue resultado de la
colaboracién dada entre Toni Negri y Michel Hardt, la cual —siendo breves— vino a
reactualizar el legado teorico-practico de Karl Marx. Asumiendo una doble
coyuntura que se explica a partir de las draméticas transformaciones dadas en el
mundo después de culminada la Segunda Guerra Mundial.

Primero, por la crisis radical padecida por la lzquierda y la mitologia
revolucionari@ que articulaba el sentido de las luchas sociales dadas contra el
capitalismo hasta ese entonces. Crisis que se precipitard de modo irreversible tras
Caida del Muro de Berlin (1989), implicando una auténtica Spaltung del mundo

' Cocco, Giuseppe (2012): MundoBraz. El devenir-mundo de Brasil y el devenir-Brasil del
mundo. Traficantes de Suefos, Madrid. Giuseppe Cocco se formé en ltalia y Francia y fue
activista politico en los afios 70 de Autonomfa Obrera. Es Licenciado en Ciencias Politicas
(Universita degli Studi di Padova, 1981), Licenciado en Ciencias Politicas (Université de Paris
VIIl, 1984), Master of Science Technologie et Société (Conservatoire National des Arts et
Métiers, 1988), MA en Historia Social (Universidad de Paris | (Panthéon-Sorbonne, 1986) y
Doctor en Historia Social (Universidad Paris | Panthéon-Sorbonne, 1993). Ejerce como
profesor de la Universidad Federal de Rio de Janeiro y es editor de diversas revistas de perfil
neomarxista y altermundista: Global Brasil, Common Place y Multitudes.

? Hardt, Michel y Negri, Toni (2002): /mperio. Paidos, Buenos Aires.

? Reszler, André (1984): Mitos politicos modernos. Fondo de Cultura Econémica, México, p.
283.
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comunista. Cuestion que ya habfa sido anunciada al despuntar la década del 70 por
Gilles Deleuze,* uno de los autores mas citados en MundoBraz.

Y, segundo, por reconocimiento de las mutaciones que ha presentado el propio
capitalismo al comenzar la década de los 80, cuestion que ha dejado en entredicho
precisamente una serie de categorias y conceptos que ya eran topicos en el mundo
de la politologia y ciencias sociales, no sélo en la lzquierda, sino también del
Liberalismo.

Tal perspectiva es la que sera nuevamente retomada en una segunda publicacién
co-escrita esta vez por Toni Negri y Giuseppe Cocco: Global: Biopoder y luchas en
una América Latina globalizada.” La novedad que implica esta segunda obra consiste
basicamente en proponerse ampliar las principales tesis desarrolladas en /mperio,
extendiéndolas al anélisis del rol que ha jugado América Latina en la configuracion
de la escena politica mundial que todavia hoy nos domina. En efecto, especial
atencion se ha prestado en G/lobAL a las transformaciones sufridas en el continente
americano en los 6rdenes econémico, social y politico, siendo asi dicha region la
precursora de la forma que ha adquirido el capitalismo neoliberal, sobre todo
respecto de las nuevas relaciones que cabe comprender entre los llamados Primer
Mundo y Tercer Mundo, que constituyen precisamente las nuevas relaciones
productivas de la globalizacion.

Sumariamente, /mperio y GlobAL, al igual que MundoBraz, asumiran como
propias una serie ideas recogidas de la Teorfa Critica de la Escuela de Frankfurt vy,
principalmente, de las tesis criticas del post-estructuralismo francés (Michel Foucault,
Gilles Deleuze, Félix Guattari, Frangois Lyotard y Philippe Descola): sea para renovar
los presupuestos ontolégico-politicos que requiere el andlisis de las llamadas
sociedades de controf o sociedades de la era del capitalismo mundial integrado;
sea para denunciar las propias transformaciones que implican las nuevas politicas
surgidas a partir de la Segunda Guerra Mundial, las cuales se han intensificado
mucho mas tras el desarrollo de la Tercera Revolucién Industrial (Informatica,
Telemética, Comunicacion y Marketing). Procesos que han repercutido en la propia
relacion del hombre con el trabajo y con la fabrica, a partir de la hipertrofia de una

* Deleuze, Gilles (1972): “Tres problemas de grupo” (prefacio a Guattari, Félix (1972):
Psychanalyse et transversalité), en Deleuze, Gilles (2005): La isla desierta y otros textos.
Testos y entrevistas (1953-1974). Pre-Textos, Valencia, p. 253.

> Cocco, Giuseppe y Negri, Toni (2006): Global: Biopoder y luchas en una América Latina
globalizada. Paido6s, Buenos Aires.

® Deleuze, Gilles (1995): “Post-scriptum sobre las sociedades de control”, en Deleuze, Gilles
(1995): Conversaciones. Pre-Textos, Valencia, passim.

7 Deleuze, Gilles y Guattari, Félix (2006): Mil mesetas. Capitalismo y esquizofrenia. Pre-
Textos, Valencia, pp. 466-470.
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economia que cabe reconocer como informal® Cuestion sobre la cual Giuseppe
Cocco comenta: “En el paso de lo industrial (material) a lo postindustrial (inmaterial)
los elementos basicos de la psicologia y de la moral sobre los que se fundamentan
todas las teorias econémicas (y sus supuestas «leyes») ya no funcionan. La escasez
es sustituida por la abundancia; la valorizacion se desplaza de la producciéon a la
transaccion (circulacion)”.” Lo que se ha traducido en la irrupcion de un neo-
despotismo que desde Foucault cabe identificar como biopolitica 'y biopoder. “el
poder sobre la vida”."” Dicha cuestion, segin Cocco, ya habia sido prevista por
Marx: la era de la subsuncion real."" Momento donde la “humanidad se instala en la
monocultura; se prepara para producir una civilizacion masiva, como la

remolacha”."

Por otro lado, Giuseppe Cocco va a reconocer una orientacion contraria
inherente al propio neo-capitalismo, que ha sido definida por Jean Luc Nancy como
un movimiento de mundializacion. Dicho proceso debe ser comprendido como un
movimiento opuesto al de la globalizaciony su monocultura: “«<un mundo hecho de
otros mundos», de muchos mundos”.” Esta segunda tendencia concebida como
mundializacién, es precisamente la que va a articular el sentido revolucionario de la
obra MundoBraz. Para Giuseppe Cocco, es Brasil quizés el mejor ejemplo para
comprender el doble caracter que acusa el capitalismo actual, puesto que, por una
parte, el devenir-Mundo de Brasil no significa otra cosa que insertar a la gran nacion
sudamericana en las profundas mutaciones que ha llevado adelante el capitalismo
global. Significando esto, entre otras cosas: la pauperizacion de la vida laboral de
millones de trabajadores y desocupados, la devastacion del ecosistema (Amazonia),
el desarrollo desmedido de una actividad productiva informal que queda fuera de lo
indices macroeconémicos y la implementacion de politicas rapaces y expansionistas
que han dado como resultado el estallido demogréfico que se puede corroborar sélo
recordando el fenomeno de mestizaje o créolisation universal* de las grandes
ciudades, no solo del Brasil, sino del mundo. Fenémeno cuya prueba mas patente
son las favelas'” indice de la creacion de miseria y anomia que crea el
neoliberalismo. Y, sin embargo, indice también de la resistencia de la vida al propio

® Cocco, Giuseppe, op. cit., 168 y ss.

9 Ibid., p. 168.

1% Cocco, Giuseppe, op. cit., pp. 23, 76 y ss..

"Ibid., p.175 y ss.

"2 Ibid., p. 176. Frase de Claude Levi-Strauss citada por Giuseppe Cocco.
P Ibid., p. 23.

" Ibid., p. 67.

" Ibid., pp. 35-50.
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capitalismo, pues lo que Giuseppe Cocco denomina como devenir-Brasil del mundo
implica nada menos que el devenir-Sur del mundo,'® movimiento que problematiza
la propia idea de globalizacion.

Siendo mas precisos, el mérito mayor de esta Gltima tesis —la del devenir-Brasil
del mundo o devenir-Sur del mundo— radica en su capacidad para desarticular, en
primer término, toda una serie de topicos sobre las relaciones entre centroy periferia,
en el contexto de las relaciones das entre los pafses industrializados y los paises sub-
desarrollados. Es decir, subvirtiendo algunas certezas propias de la era del fordismo'y
keynesianismo, los dos fenébmenos que configuran lo que se ha denominado como
era del Estado de Bienestar. En tal modelo se situaba al centro en las naciones
industrializadas del Primer Mundo vy se identificaba a la periferia con un mundo de
sub-desarrollo, hecho por el cual precisamente se utiliza el término Tercer Mundo.

Para Giuseppe Cocco la relacion dada entre centroy periferiay el modo diferido
en que se debe pensar la misma a partir de las condiciones actuales, resulta
fundamental para comprender el nuevo sistema-mundo que implica el capitalismo
global. No es s6lo en Tercer Mundo el que sigue transformandose a pasos
agigantados, a partir de la implementacion de las politicas neoliberales, hacia formas
de vida que estan volviendo difuso el estrecho limite que suponia la distincion de
Estados soberanos y zonas de desarrollo y sub-desarrollo. Es también el Primer
Mundo el que esta padeciendo una suerte de tercermundiarizacion. O, mas
exactamente, son las propias categorias de centro y periferia las que ya no son
posibles de ser pensadas en términos regionales o nacionales, como lo era hasta
antes del fin de la Guerra Fria. Después del triunfo de modelo neoliberal y tras la
caida del Muro, es en el propio corazon de las naciones del Tercer Mundo donde se
estan desarrollando auténticos centros inherentes a la formacion del capitalismo mas
avanzado, auténticos conglomerados conformados por lo que Arnold Toynbee
denominara como megaldpolis y donde es reconocible el fenbmeno que Giuseppe
Cocco denomina como “planeta favela”."” Ciudades que conforman las redes
metropolitanas del capitalismo tardio y que son prueba de la propia complejidad del
fenébmeno de mundializacion en cuanto exige pensar el capitalismo no obviando el
problema de la tercermundiarizacion. En sintesis, es también el propio Primer
Mundo, fruto de las grandes migraciones de masas de trabajadores y sus familias, el
que se encuentra repleto de bolsas de Tercer Mundo, de ingentes poblaciones que
estan transformando la fisionomia de las grandes ciudades como Paris, Berlin,
Londres, Madrid, Barcelona, Los Angeles, San Francisco o Nueva York. Tal es el

'® Ibid., pp. 307-313.

'” Cocco, Giuseppe, op. cit., “La apologia inversa del poder: Planeta Favela”, pp. 50-66.
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sentido preciso de lo que Giuseppe Cocco ha denominado como el devenir-mundo
de Brasily el devenir-Brasil del mundo.

Un altimo aspecto que resulta valioso destacar de esta obra y que en gran
medida se debe a la magistral apropiacion de los conceptos de la micro-sociologia'y
ontologia politica de la diferencia de Gilles Deleuze y Félix Guattari,'® en estricta
afinidad con el pensamiento antropolégico post-estructuralista de Pierre Clastres, y
Philippe Descola, y particularmente afinidad con las tesis del antrop6logo brasilefio
Eduardo Viveiros de Castro, es su aportacion a la consideracion de la relevancia de
la antropologfa post-estructuralista para un analisis de las anteriores mutaciones bajo
un punto de vista relacional y diferencial que diluye la frontera precisa entre
naturaleza'y cultura. Bajo tal perspectiva, por ejemplo, y considerando los analisis
de las transformaciones dadas en Brasil a partir de las politicas sociales
implementadas por Lula da Silva, para Giuseppe Cocco es un hecho que quiénes
han jugado el rol principal en el proceso de democratizacion de la sociedad
brasilena son las propias grandes minorias, los sin-tierra, los sin-nombre 'y los sin-
casa, ya que a pesar de ser masas de desposeidos y excluidos, ellos son quienes han
hecho mutar la fisionomia del gigante sudamericano mediante sus practicas
productivas informales y su participacion activa en los llamados presupuestos
populares. Cuestion que vino a subvertir el problema de la redistribucion y las
politicas sociales tradicionales, por ejemplo, las del asistencialismo." Y, mas alla de
las repercusiones inmediatas que impliquen dichas politicas sociales, lo cierto es que
es incontrastable que el capitalismo actual, con toda su creacién de miseria y
pobreza, no sélo implica la certidumbre de que vivimos en un mundo fatidico. Nos
estamos refiriendo a una serie de torsiones y cambios de sentido que obedecen a una
nueva forma de establecer las relaciones entre naturalezay cultura, entre cuerpo'y
espiritu, entre poblacién y politica, entre actividad economica y sociedad.
Relaciones que, por un lado, desmitifican la tesis desarrollista y progresista asumidas
tanto por el marxismo como por el liberalismo, donde /a relacion naturaleza-hombre
era una comprendida sblo bajo las ideas de dominio y explotacion. En efecto,
relaciones que apuestan, por otra parte, por subvertir también la propia apreciacién
de la cuestion del mestizaje o hibridacion, que no solo se relaciona con las razas y
los pueblos, sino también con las propias relaciones que el hombre mantiene con los
animales, la selva, la tierra y con los propios hombres, que son, desde ya y desde
siempre: naturaleza.

'® Cocco, Giuseppe, op. cit., Capitulo 3: “De las maquinas antropologicas a una ontologia
maquinica”, pp. 199-264. Este capitulo es magistral respecto de tal apropiaciéon de la obra de
Deleuze y Guattari.

' Ibid., “El impasse de las Viejas categorias: el ejemplo del debate sobre politica social”, pp.
122-136.
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Es en dicha linea de pensamiento que se inscribe precisamente Eduardo Viveiros
de Castro y su perspectivismo amerindio. Linea que permite analizar el problema de
las luchas contra el capitalismo considerando el problema de la relacion de Brasil
con Amazonia e incluso de Amazonia con el propio sistema-mundo. No es una
posicion ingenua ni candida el apostar por una nueva relacién con la naturaleza, ya
que en Gltima instancia: ;qué es el hombre? ;No es, acaso, el hombre mismo quién
estd en juego cuando nos preguntamos quiénes estan comprometidos cuando se
define a la naturaleza como algo que sélo es objeto a explotar, algo ajeno al
hombre? ;No es la relacion inherente al capitalismo (la de dominio) la que se pone
en entredicho, si para el punto de vista del perspectivismo amerindio de Eduardo
Viveiros de Castro la mirada etnocentrista del desarrollismo y progresismo queda
desplazada por situarnos ante el problema de la existencia de modos de vida
diferidos, no s6lo propios de mundos pasados, sino modos de vida vigentes en el
corazon de Brasil, de Amazonia y de las propias selvas que son las bolsas de Tercer
Mundo vivas en el seno del Primer Mundo, es decir, selvas constituidas por humanos
que son también naturaleza explotada?

Un modo de resumir el valor de esta bella y asombrosa obra quizas consista en
decir que cumple a cabalidad con el sentido de lo que Deleuze y Guattari han
denominado como una politica menor.® La cual, parado6jicamente, si bien derriba
una serie de dogmas del liberalismo y del marxismo, tal mirada no se queda en un
diagnostico fatidico y determinista (como serfa el economicismo que acusa al
neoliberalismo de hipertrofiarse en el capitalismo financiero en desmedro del viejo
modelo industrial del Estado de bienestar). Para MundoBraz es a partir de las propias
fuerzas vitales que el capitalismo intenta controlar y expoliar, fuerzas que preceden
por tanto al modelo de produccion capitalista, que nace la resistencia a reducir el
mundo a una sola mirada monoculturalista y etnocentrista. Tal es precisamente el
doble sentido de MundoBraz: mostrar cbmo, tras los propios efectos desastrosos de la
globalizacion, se cierne un movimiento contrario llamado mundializacién, que se
presenta como la potencia que resulta irreductible al sistema capitalista y a la propia
mirada mayoritaria que lo legitima. Una perspectiva que s6lo cabe identificar con las
minorias que pueblan el devenir-Sur del mundo'y eso que se puede reconocer como
planeta favela.

* Politica menor que ha sido profundizada por Lazaratto, Maurizio (2006). Por una politica
menor. Acontecimiento y politica en las sociedades de control. Traficantes de Suefios,
Madrid.
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RESENHA

O FIM DA POBREZA de Jeffrey D. Sachs!

Rebecca Hoffmann

Resumo:

Jeffrey D. Sachs propde em seu livro “O fim da pobreza”,
publicado em 2005, que 0,7% do or¢camento do produto nacional
bruto dos paises desenvolvidos seja destinado para ajuda oficial
aos paises em desenvolvimento (AOD), renovando uma proposta
de 1970 da Organizacdo das Nagoes Unidas. Em nGmeros
percentuais, menos de 1% ¢é um valor baixo, mas em nimeros
absolutos seria um grande valor alocado para o exterminio da
pobreza extrema. Ha que se concentrar os recursos financeiros na
populagdo definida, propiciando um minimo de dignidade a esse
segmento.

Abstract:

Jeffrey D. Sachs proposes in his book "The End of Poverty",
published in 2005, that 0.7% of the gross national product of
developed countries budget should be intended for official aid to
developing countries, renewing a proposal of the United Nations
from 1970. In percentage numbers, less than 1% is a small value,
but in absolute numbers would be a great amount allocated for the
extermination of extreme poverty. Financial resources should be
concentrated in the defined population, providing a minimum of
dignity to this segment.

Jeffrey D. Sachs é economista, diretor do Instituto da Terra da Universidade de
Columbia’e assessor especial do secretario-geral da Organizagao das Nagdes Unidas
para os Objetivos do Milénio. Visitou mais de cem paises, com cerca de 90% da

' SACHS, Jeffrey D (2005). O fim da pobreza: como acabar com a miséria mundial nos
proximos vinte anos. trad. por Pedro Maia Soares. Sdo Paulo: Companhia das Letras.

? Mais informacgdes em: <http://www.earthinstitute.columbia.edu/sections/view/9>. Acesso

em 20 abr. 14.
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populacdo mundial, e neles trabalhou em projetos de economia, desenvolvimento e
direitos humanos. Seu livio “O fim da pobreza”, objeto desta resenha, traz
estatisticas, dados e fotografias que mostram a realidade desumana de muitos pafses
que vivem em extrema pobreza e explora a ideia da for¢ca dos mercados globais para
emancipar os mais pobres. Para ele, “quando as precondi¢cdes de infra-estrutura
bésica (estradas, energia e portos) e de capital humano (satde e educagdo) estdo
disponiveis, os mercados sdo poderosas maquinas de desenvolvimento. Sem essas
precondi¢des, os mercados podem cruelmente esquecer grandes parcelas da
populacdo mundial, deixando-as na pobreza e no sofrimento sem alivio” (Sachs,
2005: 29).

O autor utiliza a metdfora de uma escada para explicar o alcance do
desenvolvimento econémico. Ha cerca de um bilhdo de pessoas no mundo (um
sexto da humanidade) que ndo conseguiu ainda pdr um pé no primeiro degrau dessa
escada; sdo os “mais pobres dos mais pobres”, os miseraveis do planeta. Alguns
degraus acima esta quem vive no 4pice do mundo da baixa renda, os “pobres”
(aproximadamente 1,5 bilhdo de pessoas). Mais alguns degraus acima se encontram
as pessoas de renda média, que totalizam 2,5 bilhdes de pessoas. E, no topo da
escada, estdo as pessoas de alta renda (mais um bilhdo de pessoas, um sexto da
humanidade) (Sachs, 2005: 44-45). Para Sachs, essa imagem mostra duas situagoes:
a positiva, pois muitas pessoas estdo subindo essa escada (conforme mostram varios
indices mundiais, como maior expectativa de vida, queda na taxa de mortalidade
infantil, aumento no nivel de escolaridade e maior acesso a agua e esgoto), mas
também a negativa, pois “um sexto da humanidade nem estd na escada do
desenvolvimento” (Sachs, 2005: 46). Com o objetivo de problematizar a metafora, o
autor detalha o estudo de caso que realizou em quatro paises (Malauf, Bangladesh,
india e China), como pertencentes a cada um dos estagios da pobreza. Os dados sdo
vastos e demonstram que é possivel haver desenvolvimento social e econé6mico em
cenarios diferentes com propostas responsaveis. Frente a esse cenario, o autor
esclarece que entende como “fim da pobreza” o alcance de dois objetivos: “O
primeiro é acabar com o sofrimento de um sexto da humanidade que vive na miséria
e luta diariamente para sobreviver. Todos os habitantes da Terra podem e devem
gozar de padrbes basicos de nutricdo, satide, 4gua e saneamento, moradia e outras
necessidades minimas para a sobrevivéncia, bem-estar e participacdo na sociedade.
O segundo objetivo é assegurar que todos os pobres do mundo, inclusive aqueles
que estdo na pobreza moderada, tenham uma chance de subir na escada do
desenvolvimento” (Sachs, 2005: 51).

Para tanto, propée um novo método para a economia do desenvolvimento, que
denomina de “economia clinica”, por ser uma analogia com a boa pratica médica de
diagnésticos, que avalia os obstaculos econémicos por diferentes lentes e a partir
delas desenha um planejamento estratégico para enfrenta-los, considerando inclusive
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que cada economia nacional é (nica, e portanto ha necessidade de um diagndstico
diferencial para cada pafs (Sachs, 2005: 105). Além da economia clinica, outro
conceito importante na teoria de Sachs é a “armadilha da pobreza”: os pobres
gastam todos seus recursos exclusivamente em sua proépria sobrevivéncia, e portanto
ndo sobram recursos para uma poupanca que gere renda. (Sachs, 2005: 285).

Para solucionar a armadilha da pobreza, Sachs propée a assisténcia oficial ao
desenvolvimento (AOD), que é a ajuda externa para desencadear o processo de
acumulagdo de capital, crescimento econé6mico e aumento de renda familiar (Sachs,
2005: 286). Para o autor, a ajuda externa deve ser dividida em trés frentes: “Um
pouco vai diretamente para as familias, principalmente para emergéncias
humanitarias tais como auxilio alimentar em meio a uma seca. Muito mais vai
diretamente para o orcamento a fim de financiar investimentos pablicos, e um pouco
é também direcionado para negocios privados (por exemplo, agricultores) por meio
de programas de microfinanciamento e outros esquemas em que a ajuda externa
financia diretamente pequenos negocios privados e melhorias agricolas” (Sachs,
2005: 288).

Essa ajuda externa, para ser eficaz, deve ser desenvolvida com base num
diagnostico diferencial rigoroso do pafs em questdo, para saber onde exatamente se
alocaré o capital, ja que varios setores necessitam do investimento. Para tanto, esse
diagnostico deve estar respaldado numa divisdo de trabalho entre os setores puablico
e privado. (Sachs, 2005: 292).

Ele ilustra o mote da obra com dez exemplos de modelos bem-sucedidos de luta
contra a pobreza que foram replicados, aumentando-se sua escala de abrangéncia
(Sachs, 2005: 300-306) e propde uma estratégia para acabar com a pobreza extrema
até 2025 (Sachs, 2005: 266), ao se “criar uma rede global de conexées que va das
comunidades pobres aos centros do poder e da riqueza mundial e retorne a elas”
(Sachs, 2005: 282). Sugere, para isso, além de um aumento nos investimentos
financeiros no combate a pobreza, uma estratégia de mao dupla que confira poder
aos pobres concomitantemente com maior responsabilidade pelas suas escolhas
(Sachs, 2005: 283).

Para o autor, o sistema de ajuda atual é incoerente, pois primeiramente os atores
que coordenam as atividades de ajuda levantam com os pafses doadores a previsdo
do montante que sera disponibilizado para reducdo da pobreza, e em seguida
informam o pais receptor, para que formule um plano de acdo baseado nessa
quantia. No entanto, o processo deveria ser o inverso: primeiramente levantar-se o
montante que o pafs receptor efetivamente necessita para resolver o problema da
pobreza em seu territério, para depois buscar-se a quantia total junto aos pafses
doadores (Sachs, 2005: 312-313). Apenas dessa forma tragar-se-ia uma verdadeira
estratégia de reducao da pobreza, a longo prazo, que consideraria a realidade atual
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dos pafses pobres e saberia que, para mudar esse panorama, é necessario um
planejamento de rotina, com previsibilidade (Sachs, 2005: 315-319). O poder
explicativo do livro baseia-se num calculo da propria Organizacdo das Nacgdes
Unidas (ONU), que, em 1970, estipulou o valor de 0,7% do produto nacional bruto
para a AOD’.

Para o autor, o montante de recursos necessarios para erradicacdo da pobreza
extrema (U$ 0,07 de cada U$ 10,000 — menos de 1% da renda do mundo rico —
ndo deve ser gasto em transferéncias de dinheiro, mas sim em investimentos em
infraestrutura e capital humano, através de um método de avaliagdo do custo dos
investimentos, composto dos seguintes passos: “identificar o pacote de necessidades
basicas; identificar, para cada pais, as necessidades atuais ndo satisfeitas da
populacdo; calcular os custos de atender as necessidades ndo satisfeitas por meio de
investimentos, levando em conta o crescimento populacional futuro; calcular a parte
dos investimentos que pode ser financiada pelo préprio pais; calcular a lacuna de
financiamento das Metas de Desenvolvimento do Milénio que precisa ser coberta
por doadores e avaliar o tamanho das contribuicées dos doadores em relagdo a
renda deles.” (Sachs, 2005: 335)

Sua solugdo para o fim da pobreza, portanto, é desenhada em nove fases em
direcdo a meta, assim resumidas: “[...] comprometer-se com o fim da pobreza, adotar
um plano de acdo (como os ODM), elevar a voz dos pobres, redimir o papel dos
Estados Unidos no mundo, resgatar o FMI e o Banco Mundial, fortalecer as Nagées
Unidas, aproveitar a ciéncia global, promover o desenvolvimento sustentavel e
assumir um compromisso pessoal” (Sachs, 2005: 411-414). A doacdo dos paises
ricos aos pobres voluntariamente, como Sachs propée e como a ONU deseja desde a
década de 70, levard investimentos adicionais necessarios aos paises menos
favorecidos.

Sachs, com base em seu método de investigacdo denominado de economia
clinica, correlaciona portanto a valorizagdo da dignidade da pessoa humana com o

* Segundo o art. 43 da Resolugdo n. 2626 (XXV) da Assembleia Geral da ONU, aprovada em
24 de outubro de 1970: “Como reconhecimento da especial importancia do papel que
somente a assisténcia oficial para o desenvolvimento pode desempenhar, uma importante
parte das transferéncias de recursos financeiros aos paises em desenvolvimento deveré
proporcionar-se na forma de assisténcia oficial para o desenvolvimento. Cada pafs
economicamente desenvolvido aumentara progressivamente sua assisténcia oficial para o
desenvolvimento aos pafses em desenvolvimento, e fard os maiores esforgos para alcancar,
para meados da década, uma quantidade minima equivalente a 0,7% de seu produto
nacional bruto a precos de mercado” (Disponivel em:
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desenvolvimento econdémico. Para ele existem meios possiveis para erradicar a
pobreza mundial; basta ndo haver acomodacdo em obviedades retéricas. Nao
questionar é continuar a compactar com a indiferenca.
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