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RESUM

L’anomenat culte imperial té caracteristiques diferents a les ciutats gregues que a la resta de
I'imperi, Roma inclosa. La utilitzacié d’un determinat lexic n’és una prova palesa: entre els grecs
normalment I'emperador objecte de culte, fins i tot si és encara viu, és anomenat theos, terme que
no és semanticament equivalent a I'emprat en llati, diuus (o diui filius); a més, entre els grecs, és
freqiient l'aplicacié de l'epitet Olympios.

Llucia de Samosata, en diverses de les seves obres, es fa resso de la gran tasca que duen a terme
els emperadors que reben, en compensacio, honors divins; d'una manera similar son descrites les
multiples ocupacions de Zeus a I'Olimp. El fet que també, al seu dia, Pericles fos anomenat
Olimpic confirma la identificacié entre el maxim governant huma amb el rei dels dets.

La posada en parallel d’aquestes recreacions llucianesques fa possible entreveure un
posicionament satiric de l'escriptor samosatenc davant la practica grega de retre culte a
I'emperador.
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LUCIAN AND IMPERIAL CULT
ABSTRACT

The so-called imperial cult has different characteristics in Greek cities compared to the rest of
the empire, including Rome. Lexical uses prove to be a perfect test: among Greeks normally the
emperor is worshipped, even if he is still alive, with the word theos, a term that is not semantically
equivalent to the one used in Latin, diuus (or filius diui); besides, the application of the epithet
Olympios is frequent, among the Greeks,

Lucian of Samosata, in several of his works, echoes the great work carried out by the emperors
who receive, in return, divine honors; the multiple occupations of Zeus in Olympus are described
in a similar way. The fact that also, at his time, Pericles was called the Olympic confirms the
identification between the highest human ruler with the king of the gods.

The parallel setting of these recreations by Lucian makes it possible to glimpse a satirical
positioning of the writer of Samosata towards the Greek practice of worshiping the emperor.

KEY WORDS: Lucian, imperial cult, Pericles, Lucius Verus, Marcus Aurelius

La conquesta romana de territoris grecs i hel-lenitzats representa, més enlla
d’un canvi radical de la geopolitica de I’antiguitat, la posada en comt —sovint no
sense dificultats i contradiccions flagrants— de dues maneres tradicionals de
veure el modn, la grega i la romana. Sabem bé que aquests dos universos no es
descobreixen per primera vegada a rel de la conquesta, ni podem dir que I'imperi
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posi en evidencia qiiestions que no s’haguessin fet paleses abans; tampoc se’ns
escapa que, sovint, és dificilissim desxifrar que correspon a una bandaiqueal’
altra: en efecte, grecs i romans tenen imaginaris i perspectives diferents si els
observem en els seus respectius desenvolupaments historics i culturals, pero és
ben cert que sén vells coneguts i que, en uns moments o altres de la historia, s"han
interinfluenciat fins al punt que, com deiem, no és forasenyat parlar de
civilitzacié grecoromana, tot i que, en nombroses qiiestions, paradoxalment, el
greciel roma son com l'oli i I'aigua.

El focus d’aquesta problematica pot ser posat en innumerables aspectes que
van des de la llengua —el grec, el llati, i les seves maneres respectives de posar en
I’altra llengua conceptes emblematics— fins al sentiment religids o la intel-leccio
de la religio, tant en la seva vessant privada com publica i politica, passant,
certament, per l'organitzacié social i politica, 1'exercici del poder i de
I’hegemonia, enteses tant en la seva aplicacio practica com en la teoria politica i
reflexio filosofica sobre el poder.

Ens proposem en aquest article centrar-nos en la percepcio, en el mén grec,
i concretament en un escriptor del s. II dC, Llucia de Samosata, de la nocio de
culte imperial. I aix0, evidentment, amb totes les prevencions —que sén moltes—
ja que ni, des del punt de vista roma, no sembla pas que el culte imperial sigui
quelcom completament establert ni institucionalitzat,! ni des del punt de vista
grec tampoc no sembla que sigui Llucia el representant més convencional de les
sensibilitats gregues. Tanmateix, presentar alguns dels aspectes satirics tipics de
Llucia, relacionats amb 1'exercici del poder i amb com aquest poder és enaltit i
acostat a les esferes del sobrehuma, de la divinitat, potser ajudara a donar llum a
alguns racons d’aquesta problematica o, si més no, a enfocar-la des d'un angle
que no és el més comu1.2

I. LLUCIA I ELS EMPERADORS GERMANS3

Les alllusions, fins i tot les allegories, als governants i els poderosos
sovintegen a l'obra de Llucia de Samosata.* La majoria de vegades aquestes
referencies prenen personatges del mite o llegendaris, o de la historia passada
com a protagonistes; tanmateix, en un bon nombre d’ocasions Llucia evoca,
clarament i explicita, els emperadors que estan al poder en el seu temps. Es

1 Cf. per a un desenvolupament del tema, in extenso, Camia (2011), i també Galinsky (2011),
Beard, North & Price (1998).

2 La majoria d’estudis que aborden aquesta problematica ho fan a partir del pes que els primers
cristians atribueixen al culte imperial com a element clau per a les persecucions i, per tant, pretext
d’oposicié del poder roma al cristianisme; cf., en aquest sentit, i a titol d’exemple, el propi
Galinsky (2011), Evans (2011), Carter (2006), Horsley (2003), Scott (1985), Momogliano (1986),
Millar (1973).

3 Sobre la relacio de Llucia amb Luci Ver i Marc Aureli, cf. Billault (2010). Sobre el culte a Grecia
a aquests emperadors, cf. Camia (2011:79-83).

4 Mestre (2016).

ANU.FILOL.ANTIQ.MEDIAEVALIA, 8/2018, pp. 560-574. ISSN: 2014-1386



562 FRANCESCA MESTRE, PILAR GOMEZ

refereix a Marc Aureli a I’Apologia, quan Llucia acaba d’acceptar un carrec de
funcionari fent d’assistent del prefet d"Egipte, i, justificant-se d’haver-lo acceptat,
diu:
TV ovveov Kal avdpelav kal peyaAovolav tov avdeog Oavudoag Eé0eAnoat
KOLWVWVToAL TEAEEWY T TOOVTW. .. (Apol. 9)

...com que admiro la intel-ligencia, el coratge, i I'elevaci6 d’esperit d’aquest home,
he volgut collaborar en les accions d’algta com ell...

Aqui, Llucia, sense ironia, a parer nostre, posa en relleu la grandesa “humana”
d’aquest emperador,® tot i fent evident que corre el risc de ser titllat d’adulador
(0€doka un) EOG 1) EmPEQOUEVT) KaTYoola koAakelag altiav moooAapwv).6
En aquest exemple, per tant, no hi ha res que ens faci pensar en el culte, llevat,
precisament, com veurem més endavant, de 'esment de 1’adulacié.

En un segon exemple de la mateixa obra, també referint-se a Marc Aureli,
trobarem més elements interessants. El context és el segiient: Llucia es defensa
d’haver acceptat un carrec a Egipte, la qual cosa implica posar la seva cultura i
formacié intel-lectual al servei d'un salari —tal com ell mateix havia criticat
durament a una altra obra, Sobre els assalariats; a 1’ Apologia, doncs, el “jo” es
justifica davant el seu amic Sabinos, i argumenta que el mal no és simplement
rebre un salari, siné que depén de qui prové el salari. Seguint aquest argument,
afirma que fins i tot 'emperador rep un salari, en els termes segtients:

Kkat dn ¢nui oot undévar pundev ApoOL motety, ovd' &v TOLG T HEYLOTA
MEATTOVTAG &lTng, Omov uNnde Pacilevg avtog auobog eotv. oL GdEOLS
Aéyw ovdE daxaovs, OTTOOOL TAPX TWV AQXOMEVWY ETETELOL POLTWOLY, AAA'
£0TL PaciAel pOoBOC PEYLOTOG EMALVOL KAL 1] TIAXQAX TTAO LY VKAELX KAl TO €TTL
QLG eVEQYETIALS TTROOKLVELODAL Kal elikOVEG D& Kol VEW KAl TeEUEVT), OTTOOX
TIAQA TWV AQXOHEVWV €X0LaL, ool kal TavTd eloty VTEQ TWV PEOVTIdWYV
Kal mpovolag, v ékPEQovTal MEOOKOTOUVTES Adel T KO kal BeAtio
TIOLOVVTEG.

<. T 0" AAAa poBoddot dpolwes dmavtes. (Apol. 13)

Afirmo qui ningt no fa res si no rep un salari, ni els més alts dignataris que
puguis anomenar, ja que ni el mateix emperador esta sense salari. No em
refereixo als tributs o als impostos que li arriben cada any dels subdits, sin
que l'emperador té un immens salari en els elogis, la gloria universal i
I’adoracio de la qual és objecte com a benefactor; estatues, temples i recintes
sagrats que els subdits 'hi consagren son també salaris que paguen la curaila
prevenci6 que dedica vetllant tothora per la millora de la cosa comuna.

5 Cf. també, Ind. 22 (Baoidevg pabol tavta codog Avrjp kat mawelav pAAOTA TIHQY,
segurament fent també referencia a Marc Aureli, pero destacant-ne, ara, les virtuts intel-lectuals),
Peregr. 18 (en aquest cas, no és segur que es tracti de Marc Aureli, podria ser Antoni Pius), Alex.
48 (on Marc Aureli és anomenat Oeoc Mdokog); Billault (2010: 156-158).

6 Apol. 9: “temo que no em caigui damunt una causa suplementaria, la d’adulacié”.
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... en resum, tots som igualment mercenaris.

El salari de 'emperador, doncs, allo que rep a canvi de la seva feina és, entre
d’altres coses, el culte.” La perspectiva del poderds que, a diferencia dels antics
tirans, fa feina, s'ocupa dels seus subdits i fa que les coses funcionin és 1'element
més important que hem de retenir d’aquesta observacio de Llucia; és hiperbolica,
sens dubte, perque en la hiperbole descansa 1’apologia de 1’autor per haver-se
“venut” per un sou; nogensmenys l’esment del culte imperial és evident.

D’una natura diferent, pero forca interessants també son les allusions
relacionades amb l’emperador Luci Ver, germa de Marc Aureli, amb qui va
compartir I'imperi entre els anys 161 i la mort del propi Luci I'any 169 —-Marc
Aureli encara va regnar uns quants anys més, tot sol, fins a la seva mort el 180.
En efecte, Luci Ver és el destinatari indirecte de I’obra Com cal escriure la historia,
on l'autor es dedica a criticar aquells mals historiadors que només cerquen
I'adulacié del princep esperant obtenir-ne alguna cosa i, precisament, Luci,
gracies a la seva victoria definitiva contra els parts, que li atorga els titols
d’Armenicus i de Parthicus Maximus, com es pot veure a les monedes que
s‘encunyen amb la seva efigie, és mereixedor de totes aquestes lloances
interessades. Luci Ver, doncs, a I'epoca en la qual Llucia escriu aquesta obra i
versemblantment també els Retrats i En defensa dels retrats, com veurem, esta en
un moment de gran triomf, i és mereixedor de culte. Als Retrats i a En defensa dels
retrats, Luci Ver apareix també indirectament, a través de la seva favorita, Pantea.
En efecte, a Retrats trobem Lici i Polistrat, dos amics que dialoguen a proposit
d'una dona d’extrema bellesa, Pantea. A la primera part Lici descriu la
sorprenent bellesa fisica de la dona, fent servir un recurs, tan vell com el que fa
servir Homer per descriure Agamemnon, €s a dir, fent una mena de patchwork a
partir de les diferents parts de personatges divins: el cap i els ulls de Zeus, la
cintura d’Ares i el tors de Posidd.8 Doncs bé, de la mateixa manera, Lici descriu
Pantea, posant com exemple per a les diferents parts del rostre i el cos de la noia
les de les estatues de les deesses: Afrodita, en les seves diverses versions
(I"’Afrodita de Cnidos, la dels Jardins o la Sosandra), i Atena (especialment la
coneguda com Atena Lemnia).

A la segona part, Polistrat, I'interlocutor de Lici que, a diferencia d’aquell,
coneix personalment Pantea, és capa¢ d’afegir a la pura descripcio fisica una
descripcio de totes les qualitats morals, qualitats de ’anima, de la dona. Aquestes
qualitats, que son esmentades i descrites llargament, es poden resumir, per una
banda, amb l'adjectiu, en grau comparatiu, Oeoewdéotepa (Im. 11) —el maxim de
semblants a les divines—? i, per una altra banda, aquelles que es refereixen a la

7 Cf. Mestre (2016).

8 1l. 2.478-479; de fet, a En defensa dels retrats (25) Lici admet que fa servir aquest recurs,
manllevant-lo a Homer.

9 Es important notar aqui que el segon terme de la comparacié és t00 cpatog, és a dir que les
qualitats de I’anima son encara més divines que les del cos.
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seva saviesa (codia) —per la qual pot ser comparada a Aspasia (17)—, i a les seves
excel-lents qualitats com a companya de I'emperador (cwdoovvn i evvowa, 20);
pero el fet d’ocupar un lloc tan rellevant en la societat del moment és, sens dubte,
una qliestié de bona sort, de tOxn, i en aixo Pantea també és sublim: no només
perque sap fer bon us d’alld que la fortuna li ha deparat —aquest és un tema
fonamental per avaluar la bondat de les persones-1° i no en fa ostentacio, ans al
contrari, és una persona humil i assequible (21), sin6é perque la seva companyia
defineix clarament el capteniment excels de l’emperador i en fa un home
certament afortunat en tots els sentits del terme:
émpeTe O¢ Kal PAOIAEL TQO PHEYAAW XONOTQ Kal NHEQW OVTL KAL TOUTO HETA TWV
AV ayabav, omooa €0Tiv avte, eVdALHOVNoaL, WG €T avTOL Kal (puval
yuvaika o0tV kal ovvovoav avT@ Tofelv adTOV: 00 YQ HIKQOV TOUTO
EVOALUOVIUA, YUVT] TTEQLTIC AV TIS EVAOYWS TO OUNOIKOV €KELVO lTTOL, XQUOEL
pev avtv Adpeoditn €oiletv TO KAAAOG, €épya d¢ avtr) AOnvain icodpaptlerv. (Im.
22)
Convenia que a un gran rei, bo i dol¢ com és, li fos dat, juntament amb tots els
altres béns dels quals gaudeix, ser feli¢ i que en el seu temps nasqués una dona
com aquesta, que hi convisqués i en fos estimat. Car no és pas una felicitat menor
una dona de la qual hom pugui dir, seguint els mots d’"Homer, que disputa a la
daurada Afrodita el premi de la bellesa i que iguala Atena en els seus actes.

Torna la comparacié amb les deesses, pero ara no només per la bellesa, o per la
bellesa de les estatues de les deesses.

A En defensa dels retrats trobem la resposta de la mateixa Pantea a tots aquests
elogis. De cap manera la favorita de 'emperador es creu digna de ser comparada
a la divinitat: troba que és adulacio i, a més, es defineix com a persona religiosa i
temerosa de la divinitat: & TEog Tovg Beovg deloWalpdVWS Kat PodPodews Exw
(Pr.Im. 7: “en allo que fa referencia als déus soc ben religiosa i temerosa”), i no
vol sentir-se culpable de cometre una impietat (doépnua, 8).

Tota la primera part d’aquesta obra, alla on Polistrat trasllada a Lici el parer
de Pantea —que li agrada el seu elogi, pero que esta totalment en desacord amb la
comparacié amb la divinitat—, esta plena de referencies religioses, en el sentit que
els humans ocupen un lloc i els divins un altre, i ella, Pantea, és, en tot i per a tot,
humana, no divina i, per tant, no digna de ser elogiada o comparada o tractada
com una dea, per una ra6¢ molt senzilla: enaltir els humans i elevar-los a categoria
divina no fa més grans els humans, siné més petits els déus, i aix0 és sacrileg (13).
Lici, doncs, haura de corregir el seu escrit ja que, tal com esta, o0 p&dAa evoeBag
oVd¢ O0lwe Tt TEOG Tovg Oeovg (8, “no és respectuds amb els déus ni és
religiosament adequat”).

10 Com tan bé il-lustren molts autors de 'epoca romana i, entre ells, d"'una manera singular —i
forca ben estudiada—, Plutarc a les seves Vides Paral-leles, cf., per només citar un recull d’estudis
recents sobre el tema Frazier & Leéo (2010).
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Lici, a la segona part, es defensa i, en fer-ho, insisteix encara en 1'excel-lencia
moral i religiosa de Pantea dient-li que precisament no acceptar el seu elogi és
encara el millor elogi i que, per tant, confirma que el seu capteniment, en ser
adequadament huma, complaura encara més la divinitat ja que doot to Oelov un
&v mapéQyw oéPovotv, ovToL KAl T RO dvOpwmovg dolotot &v etev (Pr.Im.
17, “aquells que veneren com cal els déus son també els millors amb els
humans”), perque, en definitiva, no acceptar una lloanga és quelcom que mereix
la més gran de les lloances.

Tanmateix, segons sembla, Lici no esta disposat a tocar ni una sola paraula
del seu escrit ja que, diu, allo que més torba Pantea, la comparacio amb els déus,
no és tal ja que, en realitat, 'estrategia descriptiva de Lici fa referencia a estatues,
és a dir, trossos de pedra, modelats per mans humanes i, doncs, assumptes ben
humans al cap i a la fi:

Eyw d&E—MdN Ydo pe mood&etal TaAn0eg eimetv— ov Oeaic og, @ PeAtio,

elkaoa, TeXVITOV d¢ dyabwv dnpovgynuaocty Atbov kat XaAkov 1) éAédavtog

TEETOMNUEVOLS: TX O& UTT &dvOQwW TtV yeyevnuéva ovk aoeREc, olpal, avOewTolg

eikalewv. (Pr.0m. 23)

Per0 jo —car ja m’avango a dir-te la veritat—, excelsa, no t’he comparat a deesses,

sind a obres de pedra, de bronze o d’ivori, fetes per grans artesans. No és manca

de pietat, crec, comparar éssers humans a allo fet per mans humanes.

II. LLUCIA 1 L’OLIMPIC

En els textos grecs, 'adjectiu OAvumiog, en singular i masculi, remet
indefectiblement a Zeus,!! tant si és emprat com a epitet, mer qualificatiu, com si
apareix substantivat. Els exemples d’ambdds usos sén abundants, molt
especialment en registre poetic, epic, liric o tragic, com es pot constatar mostrant
nomeés quatre llocs extrets d’'Homer i de Sofocles on alternen una i altra forma:

ZgVg d¢ oG OV Aéxog 1t OAVumiog adotegorntng (I1. 1.609)
Zeus, I'olimpic llampegador, se’n va anar al seu llit.

AY 0" avtic Toweoowv OAVvuTOC év pévog weoev- (I1. 8.335)
L’Olimpic torna a suscitar coratge als troians.

"Egyov 0' €katt tovde unvioag avag,

0 TV andvtwv Zevg matne OAvumiog (S. Tr. 274-275)
Irat d’aquesta feta, el sobira senyor,

de tots els éssers pare, Zeus, que té I'Olimp.

olg Oeog 6 péyag OAvUTIOC
notvipa taBOea maBetv oot (S. El. 209-210)
Ah, tant de bo el gran déu Olimpic

1 D.H. Rh. 1.2.5: @eog péV Y€ MOV TTAVTIWS TIAOTG TJOTLVOOOUV TIAVITYVQEWS TYEHWYV Kal
€mcbvupog, olov OAvumicv pév OAVpTog Zetg, Tob d¢ év ITuBot AToAAwv. (“Un déu és, sens
dubte, del tot cabdill i eponim de cada aplec, sigui quin sigui, com Zeus olimpic dels jocs olimpics,
i Apol-lo del de Delfos).
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els doni en paga penes paregudes.

Tal apel‘lacid, sens dubte, correspon a qui habita i regeix 'Olimp, i alhora permet
contraposar el caracter celestial d’aquesta divinitat a aquelles altres considerades
ctoniques, ates que, segons Hesiqui (s. u.) l'adjectiu ‘OAvVumioc significa
ovpaviog, i I'Olimp és la morada de la divinitat: OAVumOg ovEavog, Oeov
olknTrQLoV.

La sobirania olimpica de Zeus és patent en moltes obres de Llucia,
especialment en aquelles en que 1'acci6 transcorre, precisament, a I'Olimp. Aixi,
I'autoritat del fill de Cronos es fa ben palesa en I’ Assemblea de déus, un dialeg on
el vell déu Momos es queixa, davant ’assemblea divina presidida per Zeus en
qualitat de movtavig,’? d'un excés de poblaciéo a 1'Olimp, que ha reduit la
importancia dels déus del panted olimpic i de la religid tradicional, i, per tant, ha
disminuit la religiositat de caracter civic i politic, estretament vinculada a la vida
de la propia polis, de manera que els déus de 'Olimp han de conviure amb ritus
i cultes de divinitats d’origen molt divers, d’arreu de I'Imperi.’* En aquesta
assemblea olimpica Zeus només dona la paraula als déus que poden intervenir
de forma legitima, perque precisament entre les divinitats que ara habiten
I’Olimp —es queixa Momos—n’hi ha que no mereixen ser-ho, pero gaudeixen dels
mateixos privilegis que els antics i posen en perill la propia supervivencia i
recursos dels déus:

moAAoL TtV E€vawv, o povov ‘EAANveg dAAa kat BaoPagol, ovdapws &&lot
OVTEC KOLVWVELV TULV TNG TtoALTELXG, TTaQeYYQaPEVTeS OUK Olda OTIwg kKt Beol
DOEAVTEG EUTEMANIKAOL UEV TOV OVQAVOV WG HEOTOV ELVALTO CUUTIOOLOV OXAOL
TAQAXWOOVG MOAVYAWTOTWV TIVQWV Kal EVYKAVdwV avOowntwv, EmAéAore O¢
N aupeooia Kol TO VEKTAQ, WOTE HVAG T)ON TNV KOTUANV etvat dux to mAnOog
TV TIVOVTWV: oL d¢ VIO avBadelag MAQWOAEVOL TOVG TAAXLOVS TE Kal
aAnOeic Oeovg MEOedEIAG NELWKATLY AVTOVG T TIAVTO T TTATOLX KAL €V )
Y1) meotipacOat BéAovaot. (Deor. Conc. 14)

Hi ha molts forasters, no només grecs sind també estrangers, que de cap manera
son dignes de compartir amb nosaltres el nostre regim politic, s’han inscrit de
manera fraudulenta —-no sé com- i es creuen déus; han omplert el cel i el banquet
és ple d'una multitud turbulenta d’individus de multiples llengiies i d'una
xusma d’homes; escasseja 'ambrosia i el nectar, de manera que una copeta costa

12 Cf. Deor. Conc. 14. A partir de la reforma de Clistenes, cada una de les deu tribus o puAail
estava representada a I’assemblea atenesa per 50 membres, i en cadascun dels deu mesos de ’any
atenes, els 50 delegats de cada tribu eren els pritans (ot outdvelc) i exercien col-lectivament la
maxima magistratura de la ciutat, a carrec de la qual eren alimentats durant aquell periode de
temps que passaven, dia i nit, al Pritaneu (16 IIgutaveiov). En I'obra de Llucia, tractant-se de
I’Olimp, és també raonable que Zeus sigui identificat com a moUTavic: és clarament una manera
de fer de 'Olimp una ToALS.

13 La crisi de la religio tradicional és tractada per Llucia també en altres obres com ara Alexandre
o el fals profeta, Sobre la mort de Peregrinos, Sobre els sacrificis.
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ja una mina pel gran nombre de bevedors; i aquests tenen la gosadia d’expulsar
els déus antics i autentics, i reclamen per a ells la preferencia en contra de totes
les tradicions, i a la terra volen ser honorats amb prioritat.

Igualment, en el conjunt de peces de dialogi minores coneguts com a Dialegs
de déus, la sobirania i l'autoritat de Zeus com a “governant” és ben perceptible,
tant si aquests dialegs es consideren només com entitats inconnexes i aillades,*
com, sobretot, si es valora també el context oral, epidictic, de la seva performance
i execucio, i la seva akolouthia —qtiestions en les quals també Llucia hauria estat
un innovador;' i, per altra banda, si es té en compte la recurrencia de dos temes
principals, que, malgrat concernir també altres divinitats, tenen especialment a
veure amb Zeus, especialment amb la manera com en l'imaginari grec fou
construida la imatge mitografica d’aquest déu i amb el sistema de relacions
dominant a la divinal seu de I'Olimp: el poder i I'amor. ' Des d’aquesta
perspectiva, els dialegs Prometeu i Zeus, Eros i Zeus, Zeus i Hermes, ubicats al
principi de la serie, esdevenen una afirmacié de l'autoritat de Zeus, tot i que
filtrada per '’humor de Llucia, i sempre amb el tema amords com a rerefons. Els
dos primers posen en escena sengles personatges, encadenats, victimes de la
colera de Zeus.

En la primera pega, Prometeu per haver creat els homes i les dones, i per
haver-los ajudat, malgrat ser mortals, ates que els tinics immortals son els déus.
No obstant, I'arrogancia del Cronida aviat trontolla quan el Tita li adverteix que,
com Cronos, també pot ésser destronat per un fill, si persisteix en els seus amors
amb Tetis. D’aquesta manera, la ironia de Llucia descobreix que per damunt de
Zeus hi ha la paraula, profetica i persuasiva alhora, també alliberadora, car qui
estava sotmes, posa en evidencia que el tira de I’'Olimp no exerceix un poder
il-limitat, ans només és un humil servidor d’Eros, que el domina amb els seus
capricis. En el segon dialeg, Eros es queixa de trobar-se també encadenat i, alhora,
el senyor de I'Olimp no accepta que cap dona no s’enamori d’ell espontaniament,
i justifica el seu enuig amb el déu de 'amor per les humiliacions a les quals es
veu sempre constret a I’hora de satisfer el desig amords. Eros prova d’explicar a
Zeus que I’'amor és un joc, que no segueix ni la rad ni I'autoritat ni, molt menys,
la jerarquia; en aquest joc, en canvi, triomfen la seduccio, I'engany i I'atractiu. En
el cas de Zeus, el canvi i la transformacié sén necessaris, perque el déu suprem
imposa sempre I'autoritat amb manifestacions violentes —el llamp, 1'egida, el tro—

14 Cf. Bellinger (1928: 8). La tesi contraria és defensada per Urena (1995: 85-98).

15 Mestre (2014), estudia el caracter de declamacions “sense retorica” i no com a peces dramatiques
dels dialegs de Llucia.

16 Tant els manuscrits com les edicions presenten divergencies significatives en 1’ordre dels
Dialegs de déus. Tanmateix, la “reordenaci6é” de la uulgata facilita la cohesio dels dialegs com a
conjunt, com una successid programada de contingut mitologic al voltant del déu suprem; cf.
Gonzalez Julia (2011: 358-360), Gomez (2012: 119-126).
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171, alhora, la condicié de mortal impedeix el tracte directe amb la divinitat i la
seva visid, de manera que aquella mateixa forca que fa prevaler el poder divi,
allunya el déu dels objectius amorosos, com Zeus mateix admet:
AAA& e Oel payyaveVDey €M aUTAG Kol KQUTITELV EUAVTOV: al 0& TOV HEV
TAVEOV 1) KUKVOV GLAOVOLY, e & NV dwaot, tebvaoty OO Tov déovg. (DDeor.
2.1)
Pero he hagut de servir-me d’enganys i de disfresses. Elles, el brau, el cigne se’ls
estimen, pero tan bon punt em veuen, es moren de por.

En la tercera peca (Zeus i Hermes), la potestat de Zeus es manifesta més enlla
de I’ambit religids grec, quan fa néixer una nova divinitat en el panted egipci: la
dea Isis. Pero, en realitat, aquesta exhibicié de poder deriva també d’un fracas
amords de Zeus, forgat a renunciar a lo, transformada en vedella per la gelosa
Hera. Llucia, tanmateix, aprofita la frustracio de Zeus com un aitiov per explicar
I'origen d’una divinitat molt antiga,'® el culte de la qual s’estenia a bona part del
mon grecoroma al s. II dC, sovint associada al culte imperial.’? Per aixo, Zeus
dicta a Hermes —sempre fidel executor de les seves ordres— les atribucions i
competencies de la nova dea: les crescudes del Nil, els vents i la navegacio.

Tanmateix, la maxima autoritat de Zeus té com a conseqiiencia negativa les
multiples, diverses, variades i simultanies ocupacions en que ha d’emprar el
temps fent «milers d’altres coses practicament inabordables per la seva futilitat»
(Mvola atta mEATTeY Kal oxedov avépikta VIO Aemtotntog, Bis Acc. 2). En
efecte, en aquest passatge de la Doble acusacio o els tribunals Zeus es mostra
desbordat i afeixugat per la seva ingent i constant activitat que comporta una
maxima responsabilitat en tot allo que s’esdevé, incloses les guerres, ultra haver
de supervisar el treball de la resta de divinitats. En la seva queixa, Zeus fa una
enumeracio exhaustiva de la seva plural activitat: ha d’organitzar les seves
propies pedregades, aiguats i llampecs, “mirar per tot arreu alhora, parar atencio
a tot com el bover de Nemea” (amoPAémerv d¢ KatX TOV AVTOV XQOVOV
ATIVTAXOOE KAl TTAVTA ETUOKOTIELY WOTeQ TOV &V T Nepéa fovkodAov, ibidem);
una munio de quefers simultanis que inclouen, per exemple, presenciar les
hecatombes d’Olimpia, pedregrar sobre els getes, banquetejar amb els etiops o
supervisar els que lluiten a Babilonia (¢v BaPuvAwvi tovg moAepovviag
ETUOKOTIELY, ibidem).?

17 Per a les reminiscéncies homeriques referents a la descripcid de les divinitats, vegeu
Bouquieux-Simon (1968: 310-326); cf. també Kim (2010).

18 Cf. Hdt. II 14, per a la identificacié lo-Isis, que era comuna en época hel-lenistica.

19 Cf. Galinsky (2011:13), amb bibliografia, Pollini (2003).

2 Llucia (Icar. 16) esmenta els getes com a exemple dels qui sempre estan lluitant; pero, també,
juntament amb Etiopia (ja Homer qualifica els etiops com &oxatot avdoawv Od. 1.23 perque
habiten en un pais llunya, als confins de I'Ocea) i Mesopotamia perque indiquen l'amplada i
grandaria de tot allo que esta sota la jurisdiccié de Zeus, en paral-lel a I'extensi6 de tot allo que
esta sota la jurisdiccio de 'emperador, és a dir, tot 'imperi.
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L’adjectiu “olimpic” és usat, aixi mateix, ja des d’epoca classica, per qualificar un
mortal: Pericles. Un primer testimoni prové del comediograf Aristofanes:

Kat tavta pév 01 opka K&mixwola,

ntopvnv d¢ LipalBav iovtec Meyapdde

veavial 'kKkAémtovot pebvookodttapor

k&0' ol Meyapng 0dVvaug medpuotyywuévol

avreléxAepav Aonaoiag topva dLO*

KAVTEDOEV AOXT) TOV TTOAEUOL KATEQQAYT)

EAANCL TAOLV €K TOLWV AAIKAXTTOLWV.

Evtev0ev 0oy [TegikAéng oOAVUTTIOG

notoant, é¢peovia, Evvekvka Vv ‘EAAGdq,

€Tl0eL vOHOUG WOTtEQ OKOALX YEYQAUEVOUG,

@G xon Meyaéag e yi unt év ayoQa

Nt v OaAattn unt' év nreiow péverv. (Ach. 523-534)*
Com és previsible, tractant-se d’'un poeta comic, quan Aristofanes anomena
Pericles “Olimpic” (ITegucAéng ovAVUTIOG, v. 530)% és en un context molt poc
noble. L’estratega atenes és presentat amb un to caricaturesc i com un home sense
voluntat —tot i que molt irritable—, sotmes al domini d’'una dona habil i astuta,
capa¢ d’enganyar fent servir tot tipus d’estratagemes. El poeta comic imputa
I'inici de la guerra del Pelopones a un conflicte de dones, d’alcova: els de Megara
per venjanca havien raptat dues cortesanes d’Aspasia.?> Pericles, enfurismat, fa
com Zeus,* llampega, trona, remou Grecia sencera (fjotoamt, &BEoOvTIa,
Evvexvka v EAAGDa, v. 531) i estableix per llei que els megaresos no puguin
romandre enlloc ni a terra ni a ’agora ni en el mar ni en el continent.

Igualment, pero, també Pericles sembla haver merescut tan noble designaci6 no
pas per la seva colera, sind per la seva habilitat verbal, com testimonia Diodor
Sicul (12.40.6): Tavtax 0¢ Qadlwg ovveTéAeoe dux TNV devoTNTA TOL AdYOU, I

2 “Uns joves ebris, que havien anat a Megara, raptaren la meuca Simaita; aleshores, els
megarencs, destrossats per 'afliccid, s’hi tornaren raptant-1'hi a Aspasia dues meuques. D’aqui
que es desfermés l'inici de la guerra entre tots els grecs, per culpa de tres putots. Pericles
I'Olimpic, llavors, enfurismat, es posa a llampegar, tronar i sacsejar Grecia, i promou una llei
escrita que diu que els megarencs no poden estar ni a terra, ni a I’agora, ni al mar, ni en terra
ferma”.

2 També a Nivols 366-367 Aristofanes esmenta un Zeus que no és déu, malgrat ser OAvuTLOG:
LTPEWIAAHE. 0 ZeUg d' DUy, Gpége, mog s I'ng, OVAVuTIoc 0V Bedg €oTryv; / LZOKPATHE. TtOl0g
ZeVg; 0V un Anpnoels. ovd' éoti Zevg (“ESTREPSAIDES.- . Au, per la Terra, Zeus olimpic no és pas
un déu per a vosaltres?/ SOCRATES.- Quin Zeus? No, no diguis ximpleries. Zeus no existeix”).

2 Heus aqui la versio que en déna Ateneu: 6t 6 OAvuTtoc IepikAng anaAAa&ac éx th¢ oikiag
TV yuvaika kel pet Aomaolag g €k Meyaowv étalpag kal to moAD g ovolag eig tav Vv
katavaAwoe (Ath. 2.87), “I'olimpic Pericles, després d’haver repudiat la seva dona, vivia amb
Aspasia, la cortesana de Mégara i en ella dilapida bona part dels béns”.

24 Els escolis son explicits en aquesta sentit: ITepucAéng obAvUTIOC: TTROG TO “OAVpTIIOG”, OTLO
Zebg OAvumiog kaAettal, émmyaye 1o “flotoantev, éBoovta” (Schol. in Ach. 530), “Pericles
olimpic: a “olimpic’, perque Zeus és anomenat olimpic, hi porta el fet que ‘llampegava, tronava’”.
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v aitiav owvouacOn OAvumog (“Amb facilitat ho aconsegui per la seva
destresa de paraula, rad per la qual fou anomenat olimpic”).

Aixo explica que el retor Teo justifiqui ’apel-latiu de 1'estadista atenes pel seu

valor encomiastic —a diferencia de 1'is en la comedia—, basat, des del punt de vista

compositiu, en I’'homonimia:
Xaotev 0é €0ty éviote ATO TWV OVOHATWV Kal TNG OHwVLUIaG 1) TV
ETMWVUHLOV EYKWUALELY, €V 1) TTAVL GOQTIKOV KAL KATAYEAROTOV 1), KAl &TTO
HEV TV OVOUATWYV, 0lov Anuocévng 6t 1v to toL drjpov 00évog: &mo d¢ g
OpwvLpiag, dTav TIg TUXN TO AVTO OVOHA EXWV AVOEL dEdOEATHEV®” €K DE TV
émwvupwyv, otov ITepwAng OAvVupmog amo g €év 1ol Kkatopbwuaot
peyaAeldtntog emkexkAnuévog. (Prog. 111.9)
En ocasions és de bon to encomiar a partir dels noms propis i de 'homonimia, o
dels sobrenoms, sempre que no resulti massa vulgar i ridicul. A partir dels noms
propis, per exemple, «Demostenes», dient que era «la for¢a del poble»; a partir
de 'homonimia, quan s’escau que algu té per atzar el mateix nom que una
persona que ha gaudit de reputacid; a partir dels sobrenoms, per exemple,
Pericles, anomenat pel sobrenom «Olimpic», a causa de la grandesa dels seus
exits.?

II1. L’EMPERADOR ES L’OLIMPIC

El recorregut que hem fet fins aqui ha posat en relleu una serie de qliestions
que condueixen a concloure que Llucia, deliberadament, ha fet confluir aspectes
propis de la divinitat i dels cultes amb la persona de la maxima autoritat en el seu
temps, I'emperador, que, a més, s’escau que, d'una manera o d’una altra, solia
rebre uns honors propers als honors retuts a les divinitats, tant se val si d’aix0 en
diem culte imperial o no. I és que, en realitat, la majoria d’estudiosos estan
d’acord a afirmar que allo que anomenem culte imperial no existeix com a tal,2¢
sind que existien una serie de cultes religiosos, de rituals religiosos —o més aviat
civico-religiosos si no directament civils— honorifics, dels quals 1'emperador
formava part, normalment en combinacié6 amb altres déus; no era un culte
imposat i estava circumscrit en I’entramat del sistema roma que, especialment a
les ciutats gregues, i, en general a la part est de I'imperi, i la majoria de vegades

» Exits que hauria aconseguit pel seu taranna assenyat i reflexiu: 6 d¢ TTeQueAlg TEdTEQOV
TOLOVTWV UTIO OUVETEL TV YEQWV ETUXEV, OLOV OVDELS TV ATIAVTWYV HEXOL Kal VOV. Meta Yoo
ToUC MOAAOUG Kal yevvaloug €kelvou ay@vag, obg oVK év AAA@ TVl TOV ATAVIWV ATV
ovvéoel Kal PovAr) koelttovt Aaumowg émedelEato, OAVUTIOG dveEnOn map' AOnvaiwv:
(Rhetorica Anonyma, Progymnasmata 1.605), “Péricles, primer, obtingué per la seva intel-ligéncia
tants privilegis com ningu fins i tot ara. Després dels seus nombrosos i nobles combats, que va
realitzar brillantment no de cap altra manera sind amb intel-ligencia i ferma decisi6, fou anomenat
olimpic pels atenesos”.

2 Beard, North & Price (1998: 348): “there was no such a thing as ‘the imperial cult’”; no tant
drastic, en canvi, Evangelidis (2008), que s’ho mira més aviat des del punt de vista de I'evidéncia
arqueologica que, sens dubte, existeix.
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en ambit simplement local,?” consistia en un intercanvi d’accions que tenien per
finalitat fonamental la mostra de lleialtat cap al poder de Roma, pero, al mateix
temps, la mateixa existencia d’aquest culte en una ciutat la prestigiava de cara a
I’exterior i enfront d’altres ciutats.

El fet que el mén grec tingués incorporats els cultes a reis i liders politics,
d’una manera institucionalitzada, almenys des d’epoca hel'lenistica, fa que
aquesta qiiestio tingui caracteristiques no coincidents amb la resta de I'imperi —
Roma i Italia incloses— des d'una visié grega o hellenitzada.?® En una
simplificacid, certament evident, pero no per aix0 menys descriptiva del fet,
podriem dir, amb Evans, que a les ciutats gregues una part important del culte
imperial s’adapta al culte del rei hel-lenistic,?° i una altra part al de les divinitats
locals o fins i tot les panhel-leniques, com els déus olimpics; de tot aixo les fonts
epigrafiques en donen testimoni a bastament.30

Per acabar d’entendre aquesta especificitat grega quant al culte imperial cal
afegir una dada, no menor: el lexic usat per referir-se a I'emperador. En un article
ja antic, pero ben documentat, Price en fa un estat de la qiiestié molt ttil 3! basant-
se sobretot en la utilitzacid, en grec, del terme Oedc, que trasllada en llengua
grega el mot llati diuus, en la formulacié més habitual referida als emperadors de
diui filius, que no troba altra correspondencia en grec més que Oeov viog. Com és
evident, aquesta és una mostra clara de les mentalitats diferents que palesen una
i altra formulacio; a més, I'expressio “fill de”, en una i altra llengua s’apliquen a
I'emperador viu, mentre que, en llati, simplement diuus (mai deus) s’aplica a o als
empradors morts, mentre que 0edg, en grec, s'aplica també als difunts pero
tampoc no és estrany que sigui epitet de 'emperador viu3? —o, fins i tot, dels
membres de la seva familia, singularment, ’esposa.

Aixi doncs, les fonts de les quals disposem —algunes literaries, ben poques
d’inequivoques—,33 majoritariament epigrafiques,3* ens remeten a la identificacio
del ©e6g —0 OeoU viog— emperador amb altres Oeol: molt sovint Zeus, pero també

27 El caracter local sovint podia esdevenir ‘supra-local’: les ciutats “exportaven” 1’existencia
d’aquest culte, que la prestigiaven, cf. Galinsky (2011: 8-9); per altra banda, Evans (2011: 83),
referint-se concretament a la petja romana a Atenes, formula encertadament tant el caracter
majoritariament local del culte, com la funcionalitat: “Diverse institutions of emperor worship
emerged organically from local environments, and allowed each people to negotiate their own
particular relationship to imperial authority. Ritual was not imposed by Rome”.

28 Cf. Lozano (2007), Price (1984), Evans (2011).

2 Evans (2011: 83): “...emperor worship was adapted to fit Hellenistic ruler cult, itself, itself
already intertwined with the traditional worship of local deities”.

30 Cf. ara Price (1984: 85-87).

31 Price (1984), amb bibliografia; cf. també Mason (1974).

32 Price (1984: 79).

3 Cf., per exemple, Arist. Or. 26.32 (Eic ‘Pcounv), on hi ha un breu esment a una pregaria
adrecada a l'emperador, tot i que aquesta formulacio, ates el to del discurs i segons la
interpretacié que se’n faci, també podria ser ironica.

3 Cf. Price (1984) per a les referéncies concretes.

ANU.FILOL.ANTIQ.MEDIAEVALIA, 8/2018, pp. 560-574. ISSN: 2014-1386



572 FRANCESCA MESTRE, PILAR GOMEZ

Helios —especialment la dinastia dels Severs—, o Dionis, i altres amb menys
freqiiencia, i entre les dones Hera, Afrodita, Demeter, i també altres.

En opini6 de Price, aquesta assimilaci6 no crea cap dificultat entre els
hel-lenofons, com tampoc l'atribucié als emperadors, fins i tot vius, de la
terminologia divina: els emperadors també poden ser immortals (d0avarou) fent
una simple trasllacié aplicada als beneficis del seu mandat, als fets realitzats, etc.;
o rebre honors (tipat) ja que normalment aquests honors van acompanyats de
I'adjectiu “equivalent, semblant” (i060¢ot Tpatl); o bé, encara, son dignes
d’adoracio o veneracié divina (en forma de substantiu o de verb: evoéfeln,
oePdoecOdal) ja que, en aquest cas, cal entendre el terme desprovist de matis
religids, com una mena de sinonim de “lleialtat”. I, finalment, la presencia fisica
de I'emperador —quan es tracta de 'emperador viu, en exercici—, sovint doblada
per l'estatua corresponent, tampoc posa problema a una mentalitat grega,
acostumada com esta als déus antropomorfics i que prenen figura humana.3>

La problematica al voltant del culte imperial per part del moén grec i hel-lenofon
—-breument resumida aqui, en els seus aspectes més significatius— és facilment
confrontable als aspectes que hem destacat de les obres de Llucia, tant els que fan
referencia directament als emperadors Marc Aureli i Luci Ver fjuntament amb la
seva favorita Pantea—,3° com aquells que fan referencia al capitost dels déus,
Zeus.

Les al-lusions a la “professionalitat” d’aquell que, tot i ser la maxima
autoritat, treballa —a canvi d"un salari, el culte precisament- per al bé comu fan
convergir l'emperador i Zeus; el fet d’estar ben acompanyat d'una dona
competent, 'emperador i Pericles I’olimpic. Aixi mateix, la grandaria de I'imperi
—Mesopotamia, la terra del getes, Etiopia— son l'afer de Zeus i també de
I'emperador, pero l'abast simbolic d’allo que esta en joc sota aquest domini hi fa
entrar igualment Pericles.37

I, finalment, I'aparent raresa que el culte a una persona viva podria tenir,
potser com a usurpacioé de competencies, és objecte de retret per part de Momos
a I"Assemblea dels déus, fent ostentacid6 d'una evident xenofobia per part dels
Olimpics, xenofobia que, ateses les caracteristiques de I'imperi, no tindria lloc de
ser considerada.

L’emperador és, doncs, 1'olimpic, com Zeus —com també ho havia estat
Pericles—, pero és que, a més, I'epitet al rei de I'imperi no I'hi posa Llucia sin6
que, precisament, €s en el culte, ja que apareix en les inscripcions dels altars i
altres llocs cultuals;38 i, en concret, per al que aqui hem tractat, val la pena llegir

% ibidem 93-95.

% Fins i tot creiem que no és excessivament agosarat notar la proximitat fonetica entre el nom
de la dona, ITavOewa, i 'epitet d’Isis, aplicat freqiientment, com a sintesis de tota divinitat,
navOéa; cf. supran. 19.

37 Recordem que a Im. 17, quan és lloada la saviesa de Pantea, comparada a la d”Aspasia, hi ha
una referencia a la gran responsabilitat que esta en joc, tant per a Pericles com per a 'emperador.

3% Sobre la denominacié 'OAVumtioc adrecada a emperadors, cf. Camia (2011: 249-283).
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la inscripci6é d’un altar procedent d’Esparta (IG V1, 447) que anava adrecada als
“déus olimpics nous Dioscurs”, referint-se molt probablement als emperadors
germans, Luci Ver i Marc Aureli.3°

Llucia és un escriptor enginy0s i ben preparat per tenir al cap tota la tradicié
grega, és un pepaideumenos; ara, és també un home de l'imperi, observador
mordag de tot el que passa al seu voltant, de vegades critic i d’altres vegades, en
aparenca, entusiasta del mén en el qual viu; tan habil en la satira que,
intel-ligentment, s’aplica a ell mateix quan es disculpa per si es mostra adulador
—tant quan es refereix als emperadors com a Pantea. En definitiva, sembla que
ens digui: que hi ha de tant diferent entre el govern divi de Zeus a I’'Olimp, el de
Pericles a Atenes i el de 'emperador? Per tant, si Pericles va poder ostentar, per
a la posteritat, 1'epitet d’Olimpic, per que no els emperadors que, a més, son
receptors de culte?
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