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introduccién

Las crénicas que escribieron médicos, cosmégrafos y frailes durante los
siglos XVIy XVII, en la Nueva Espafa, coincidieron en sefalar la naturaleza del
indio como flematica y a veces como melancélica. El reconocimiento de una
naturaleza fria y himeda o fria y seca en los indios los asemejé6 a la vejezy a la
muerte, a la feminidad y a la luna, a la inactividad, la torpeza y la decrepitud. Los
indios del Nuevo Mundo fueron vistos como los escitas de la antigiiedad greco-
latina: cobardes y débiles; los espafoles, en cambio, se consideraron un pueblo
colérico, caliente y seco, semejante al oriente, al sol, a la masculinidad, a la acti-
vidad, a la juventud y a la fuerza. Asi pues, de acuerdo con las interpretaciones
de los principios tanto de la fisica aristotélica como de la medicina hipocratico
galena, indios y espafioles tenian naturalezas antagonicas.

Por otra parte, también la “historia moral” de unos y otros los colocaba en
lados opuestos: mientras los indios eran vistos como iddlatras que confundieron
a la criatura con el creador, los espafioles eran los cristianos que traian el cono-
cimiento del verdadero dios. Este antagonismo natural y moral justificé la inferio-
ridad del indio; considerado infantil y “rdstico”, habria que someterlo de la misma
manera en que el varén se impone sobre la mujer, el adulto sobre el nifo, el
alma sobre el cuerpo o la forma sobre la materia. Considerado salvaje y ende-
moniado, habria que reducirlo del mismo modo en que los santos biblicos
enfrentaron al mundo como un yermo en que demonios y salvajes se confunden
y donde la naturaleza parece un campo semejante al infierno.



En esta ultima vertiente hallamos la obra del dominico Francisco de Burgoa,’
publicada de 1670 a 1674. Su trabajo representd un esfuerzo por recuperar y
evaluar la memoria de varias generaciones de frailes que emprendieron una
guerra contra todos las sefales y vestigios demoniacos en la Provincia de San
Hipdlito Martir de la Nueva Espafia, cuya cabeza se ubicé en la Ciudad de Ante-
quera, hoy Oaxaca. La orientacion de sus vidas a un “norte divino” en la tierra
que hicieron suya, muestra la trascendencia de la simbologia medieval y rena-
centista hasta en los rincones mas apartados de las Indias Nuevas en la
segunda mitad del siglo XVII.

La primera parte de su obra (un tomo) se llama Palestra historial de virtudes
y ejemplares apostdlicos fundada del celo de insignes héroes de la sagrada
orden de predicadores en este Nuevo Mundo de la América en las Indias Occi-
dentales; se publicé en 1670. La segunda parte (dos tomos) lleva por titulo:
Geogrdfica descripcion de la parte septentrional del Polo Artico de la América y,
nueva iglesia de las Indias Occidentales, y sitio astronémico de esta Provincia
de predicadores de Antequera, Valle de Oaxaca. Esta sali6 a la luz cuatro afios
mas tarde que la anterior. En la obra de Burgoa, ademds de las “refulgencias
espirituales” y las “prendas esclarecidas de virtud, santidad y letras” de los “varo-
nes insignes” que cultivaron la Provincia “para jardines de la Iglesia”, se apun-
tan datos sobre la historia de los pueblos; “los temperamentos, sitios, frutos y
calidades asi proficuas como nocivas” de las tierras; y “algunos discursos mora-
les”, “para que jos ministros en estas mudas soledades diviertan lo insipido de
tan incultos yermos” y les sirvan de “ejemplares apostélicos que penetren los
efectos mas intimos del alma” .2 El discurso del dominico integré la realidad natu-
ral y moral de su Provincia a las historias biblicas, asemejando los barbaros
indios a los barbaros cananeos que habitaban las montafias vecinas al mar.
Junto con el cuerpo de documentos conocido como Relaciones Geogréficas
(RGs), la obra de Burgoa es la principal fuente que sintetiza la visién coloniza-
dora de la Provincia de Antequera en el proceso de desestructuracién y redi-
mensionamiento de las marcas sagradas de las culturas indigenas. Como
sabemos, la Corona espafiola organizé varios cuestionarios para saber mas
sobre sus posesiones de ultramar, y el que tuvo mas éxito fue el de 1577 cuyo
titulo completo es Instruccion y memoria de las relaciones que se han de hacer
para la descripcion de las Indias, que su majestad manda hacer, para el buen
gobierno y ennoblecimiento dellas. Esta compuesto de cincuenta preguntas que
indagan sobre la naturaleza de las tierras y sus habitantes, asi en pueblos de
indios como de espafoles. Las respuestas fueron escritas por corregidores,
alcaldes y religiosos, los cuales con frecuencia investigaron entre los indios mas

! Francisco de Burgoa nacié en la Ciudad de Antequera, Oaxaca, Nueva Espania, en 1611; fue
descendiente en la sexta generacion de los conquistadores Melchor Alavés y Juan Rodriguez. Cre-
cié y se formo en Oaxaca; realizé una brillante labor eclesidstica y como provincial recorrié hasta los
lugares méas apartados de su Provincia. Su trabajo escrito incluye otras obras inéditas.

2 Burgoa, Geogrdfica descripcién, prélogo; vol. 1, p. 16.
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viejos del lugar la informacién requerida y a veces dispusieron de “pinturas” anti-
guas o recientes, en este Ultimo caso elaboradas por indios que representaron
sobre el papel un espacio en el que trataban de reintegrar su mundo después
de la conquista.

A través de las fuentes coloniales podemos apreciar que la superficie mon-
tafiosa de Antequera simbolizaba algo asi como el caos anterior a la creacion
del mundo, y los hombres que la habitaban (en cuanto contenido de una tierra
continente) tenian una naturaleza semejante a eila: primitiva, barbara y salvaje.
Las montaiias de Antequera figuraban en la representacién de Burgoa como
“UGltimo reducto del demonio” en donde los indios eran, por lo tanto, los “Ultimos
gentiles”. Vamos pues a revisar en este articulo, el orden moral que define la cro-
nica del dominico y las imagenes inscritas en él, tanto del indio como del fraile
que lo evangelizd; expuestas ambas figuras en polos antagénicos: uno demoni-
aco y otro de santidad; por una parte como hijos de tinieblas, hombres silvestres
como salvajes u hombres del olvido; y por otra como racionales ruedas, hom-
bres del interior y lebreles de las almas.

Hijos de tinieblas

Las narraciones mixtecas que escuché Burgoa en sus andanzas por los pue-
blos, contaban historias parecidas a las de los pueblos mesoamericanos: salie-
ron de un cerro divino, del cual emergieron a través de cuevas para iniciar su
peregrinacion hasta sitios escogidos por las deidades para cedérselos a sus
pueblos a través de un pacto renovado periédicamente con ritos sacrificiales. En
la imaginacion del dominico, sin embargo, fue el demonio quien los llevé a vivir
entre asperas serranias:

(...) los trajo a los puestos mds incultos y malezas intratables, entre fieras, impidiéndoles rece-
loso el ingreso de los mensajeros del dia del Evangelio, y para conseguirlo, como quien tiene
demarcada toda la tierra, y se habia abandonado con el titulo de Principe de este mundo, trajo a
los primeros pobladores a las tierras mds muradas de montes y sierras inaccesibles (...)°

La superficie arrugada determinaba la naturaleza de los hombres: “el sitio de
los pueblos, lo inculto de las montafas y lo impenetrable de las barrancas y des-
pefaderos son muy conformes con el serranaje de los moradores”.* La “region
del abismo” que habitaban los mixtecos de Achiutla los habia asemejado a las
bestias del campo y los hizo “hijos de tinieblas”™

Estos barbaros, hijos de tinieblas, acostumbrados desde su nacimiento a las inclemencias de los
tiempos, sin abrigo, curtian la piel como fieras silvestres en la aspereza de los suelos, expuestos
al bravo y pungente aguijén de las sabandijas, el alimento fuera de él, del pecho de sus madres,
siempre insipido y grosero, la diversion, los silbos y bramidos de aves montesinas y fieras, que a
veces saliendo de sus grutas ensangrentaban sus garras en la piel de un inocente, y a los que de

3 Ibid., cap. XXII; vol. |, pp. 274-275.
4 Ibid., cap. XXXI; vol. Il, p. 24.
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estas invasiones escapaban, desde los creplsculos de la razén les amanecia el dia I6brego en
cavernas espantosas de sus oblaciones, entre figuras horribles de demonios que en visiones for-
midables los asombraban poniéndoles tanto horror que les quitaba el de la muerte, y apetecian
mas ésta que ver el horrisono cefio infernal de aquellos monstruos de la region del abismo (...)?

Para los indios, las cimas de las montafias mas altas eran el sitic mas
sagrado, accesible sélo a sus sacerdotes. En ellas era donde se renovaba el
pacto con las fuerzas divinas para mantener en su lugar al agua, al fuego, al aire
y a la tierra; para que el dia siguiera separado de la noche, y el cielo de la tie-
rra; y para asegurar la nueva emersién del sol del fondo de tinieblas en que su
hundia por las tardes. Asi también fue el cerro de Tecomastlahuaca, un lugar de
sacrificios; pero la representacion que de ellos hace Burgoa estd asociada a
“cuadrilleros de Satanas” que desaparecieron a la llegada de los frailes:

(...) es tradicién de los indios que en su gentilidad sacrificaban en la cumbre de aque! cerro a los
que vencian en guerras, y le subian con algaraza de cantos y bailes, y le despefiaban por aquel
risco abajo, donde se despedazaban los cuerpos, y los trozos que llegaban al agua desencuader-
nados a golpes en las puntas de pefiascos, eran despojos de unos pescadotes negros y espanto-
s0s, que dicen salian del profundo, y vorazmente como tiburones se los engullian, nunca se han
visto estos en nuestros tiempos, porque debian de ser cuadrilleros de Satanas (...)°

Hombres silvestres como salvajes

Mientras mas se alejaban de los valles, los frailes encontraban montafias
mas rudas y habitantes mas barbaros. En la crénica de Burgoa, era el caso
sobre todo de chinantecos, mijes, chontales y “chochos”. La naturaleza “primi-
tiva” de los chinantecos, por ejemplo, se reflejaba hasta en un lenguaje barbaro,
como lo experimenté el fraile Francisco de Saravia en su paso por la Chinantla,
el cual: “no reconocia ni silaba ordenada que pudiese investigar el juicio para
rastrear sus afectos, porque la locucién es entre dientes, violenta, y con los
acentos de consonantes asperas, confusas las vocales, sin distincién unas de
otras, que parecian bramidos mds que términos de locucién”.” También los
“chochos” hablaban “guturizando entre dientes” y parecian “casi irracionales sal-
vajes”:

[por el] grande desconsuelo en que vivian, asi por la destemplanza de la tierra como por el retiro
de comunicacién humana. La barbaridad de los indios [se reflejaba] en la dificultad de la lengua,
en la desunién que entre si tenian apartados en cavernas y barrancas, desnudos en carnes, tos-
tada la piel, avaquetado el cuerpo, curtido e! cuerpo y casi irracionales salvajes de la pelusa del
cabello que los cubria. Las veces que forzados del temor acudian a ver a su cura algunos [de
ellos], era mal articulando alguna palabra de mexicano y guturizando entre dientes lo que decian,
y con dejar lo que traian para el sustento se despedian inclinando la cabeza, sin ser entendidos ni
mas vistos (...)?

5 Ibid., cap. XXVI; vol. |, pp. 318-319.
8 Ibid., cap. XXXIi; vol. |, pp. 364-365.
7 Ibid., cap. LIX; vol. Il, p. 177.

3 Ibid., cap. LVIIl; vol. I, p. 174.
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Estos “chochos” fueron “tan barbaros que era menester deponer de la vista
la brutalidad que representaban para ocupar de la fe al entendimiento, persua-
diéndose [a uno mismo] a que eran de la cepa del primer Adan”.° A pesar de las
evidencias de que hubieran dejado de ser “hombres silvestres como salvajes” y
se convirtieran en cambio en “muy cultivados”, los indios siguieron siendo, dice
Burgoa, “hoscos” y “opuestos en todo al trato con los espanoles™

(...) estas naciones béarbaras de los indios, y entre muchos la de los chochos, era feroz, altiva y
de grandes errores gentilicos de ritos y supersticiones a que la fragosidad de aquel pais todo entre
sierras y barrancas ayudaba, y en ella se criaban hombres sitvestres como salvajes, siempre hos-
cos, opuestos en todo al trato de los espafioles, tanto que hoy después de muy cultivados si llega
alguno a sus pueblos, salen varones y mujeres de sus tugurios y chozas huyendo a los montes y
dejan yermas sus covachas, y como cabras monteses trepan por los riscos con notable ligereza

(.ye

Asi pues, los indios, especialmente los que tenian sus montaias a la orilla
del mar, eran semejantes a los cananeos: “nacién feroz como barbara, que
habia criado entrafias de robles y corazon de risco. Con el retiro prestd braveza
a las fieras, y con la intratabilidad de los montes aposté agreste costumbres tan
indisciplinables que hasta el tiempo sentia la resistencia de su rustica inclina-
¢ién”." En la crénica de Burgoa, el pecado de la idolatria era la causa de que
sus habitantes no tuvieran una vida “civilizada”. Respecto al debate del siglo XVI
sobre si los indios eran o no hombres, si tenian o no alma y racionalidad, si eran
capaces de “vida politica” o estaban irremediablemente perdidos en la barbarie
de la dispersion silvestre, apunta lo siguiente: eran “regiones ciegas en la niebla
de errores tan brutales, que pudieran dudar los primeros conquistadores si eran
fieras silvestres 0 campesinas bestias con las barbaras costumbres en gue
habia hecho naturaleza la desnudez de sus pieles y sustento agreste en que
vivian”.'2 Si bien las “causas superiores”; es decir, el “aspecto y figura del cielo”,
“depositan tan benignos sus influjos en todo este hemisferio [occidental] que
bebe avariento sus virtudes mas activas”,' disponiéndolo para una vida seme-
jante al paraiso, las “causas inferiores” (la “disposicion de la tierra”) en la Pro-
vincia de Antequera, sin embargo, determinaron una naturaleza atormentada e
indémita, utilizada por el demonio como ultimo refugio. La llegada de los frailes
se convierte entonces en la ruptura de tanta oscuridad y en el inicio de la era
cristiana.

9 Ibid.; p. 175.

0 Burgoa, Palestra historial, cap. LV; p. 413.

" Burgoa, Geogrdfica descripcion, cap. LXVIII; vol. |l, p. 274.
2 bid., cap. Il; vol. |, p. 34.

'3 Jbid., Proemio a la Historia; p. 19.
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Hombres del olvido

El pensamiento occidental, cuidadosamente elaborado a partir de la propor-
cion platénica que construia la realidad con pares de semejantes (simpatias) y
contrarios (antipatias), sobre todo en lo que se refiere a las “calidades” (frio-
caliente y humedo-seco) que unen y separan los cuatro elementos (tierra: fria 'y
seca; agua: fria y humeda; aire: caliente y humedo; y fuego: caliente y seco),
hallé su expresién cristiana en la oposicién moral de lo malo (desemejante) y lo
bueno (semejante), el cielo y el infierno, arriba-abajo, montafia-llano, hombre-
salvaje, civilizacidn-barbarie, alma-cuerpo, cristiano-gentil, y finalmente, en
Antequera como en el Nuevo Mundo, espafiol-indio y tiempo de idolatria prehis-
panica-tiempo de cristianismo colonial. En las sociedades coloniales del Nuevo
Mundo, la busqueda de una “sintesis” con lo prehispanico se presenté al reco-
nocer en los indios la existencia del alma y su condicién de hombres, lo cual
implicé finalmente la posibilidad de una vida semejante a la de los espafioles; es
decir, el ser libres y habitar en “vida politica”: congregarse en lo llano, con traza,
“policia” de calles y un cabildo. No por ese reconocimiento, sin embargo, los
indios dejaron de ser vistos como la “carne flaca” y los esparioles como los hue-
$0s, cual debilidad y fortaleza del reino, respectivamente.

Aunque se les concedi a los indios la oportunidad de vivir en reptblica por
considerarlos auténticos hombres, el pensamiento europeo los hizo imagenes
en el espejo porque la légica aristotélica (traducida en los argumentos de los cro-
nistas del siglo XVI y especiaimente en Juan Ginés de Sepllveda) establecia
“que lo perfecto debe imperar y dominar sobre lo imperfecto, lo excelente sobre
lo contrario”; es decir, la materia ha de obedecer a la forma.™ Los principios de
la filosofia griega, particularmente Platén y Aristételes, fueron el molde arqueti-
pico para encuadrar el mundo confuso y efimero de las percepciones, de las ilu-
siones, pasiones y accidentes. El caos fue desplazado a los méargenes del
mundo cuando este qued6 trazado por el orden y la proporcion divina. La forma-
continente fue convertida en la expresion abstracta del ser en un universo des-
cifrable por el cémputo del tiempo, la medicién matematica del movimiento, y el
estudio del equilibrio geométrico, de las semejanzas y desemejanzas. Asi, en el
indio se reconocié un semejante (un hombre) porque su figura (su forma) lo
sugeria; su modo de vivir, en cambio, mostraba a los ojos hispanos la confusion
caética del orden moral y politico que lo degradaba a la condicién de bestia o de
salvaje. No podria pensarse de otro modo, se decia entonces, de un ser des-
nudo o semidesnudo, con largos cabellos y piel tostada, practicante de sacrifi-
cios humanos y antropéfago.

Escribié Burgoa que en cuanto sentido del cuerpo, “el oido con el sonido de
lo mas distante se contenta, y [en cambio] el entendimiento [por ser cualidad
del alma] prescinde y desnuda de lo material y corruptible [a] la especie que

" Ginés de Sepllveda, Tratado sobre Ias justas causas de la guerra contra los indios, p. 86.

182



forma, y por eso son instrumentos a propdsito para la fe”.'s De acuerdo con los
colonizadores hispanos, de ese entendimiento que descifra de las apariencias la
forma (su significado, su finalidad trascendental, su orden y proporcion) no era
capaz el indio porque, integrado a la naturaleza tormentosa que habitaba, era un
ser sensible mas que racional. Para ellos, los indios olvidaron su espiritu, per-
dieron la memoria de su origen en los primeros padres biblicos, fueron asimila-
dos a la naturaleza agreste en que vivieron y el demonio los sedujo y confundid.
Pero a pesar de su apariencia silvestre, los indios, insistié en la aclaracion Juan
de Solérzano y Pereyra, no habian sido engendrados por la tierra o de “alguna
putrefaccion de ella ayudada del calor del sol” porque de la tierra sélo se deri-
van animales inferiores. Un ser perfecto como el hombre, en cambio, procede
“de semen prolifico o de sus padres” y se deriva “del que lo fue de todos, Adan”.
Tampoco eran producto de “arte quimica”, ni de “arte demoniaca” ni del “ayun-
tamiento o comixtion con gimias, cabras, vacas”. Eran simplemente descen-
dientes de los hombres de alguna parte de la India Oriental:

Y cuando hubiesen salido [los ancestros de los indios] de algunas ciudades o Republicas del
Orbe antiguo, bien entendidas y concertadas, primero que llegasen a estas tan distantes del
Nuevo, traerian olvidado lo mas, y después el tiempo les borraria lo que restaba, dejando a sus
descendientes casi sin rastro de discurso de hombres, y sélo con el aspecto y figura de tales, como
los hallamos en las mas partes {...)'®

<

El viaje al Nuevo Mundo fue un traslado a la regién del olvido, al lugar en el
que se desintegra el discurso del hombre. Fue un regreso en el tiempo hasta una
naturaleza primigenia en la que el hombre se reconoce sélo por su figura. Asi
pues, a los indios habra que recordarles su origen y reintegrarlos a los viejos
moldes del cristianismo medieval, asi fuera por la fuerza. Para ser plenamente
hombres tendrian que recuperar la memoria de su espiritu y superar al mismo
tiempo una manera de vivir que transgredia los principios morales y politicos."”
La sujecion del indio al espafiol tuvo finalmente el mismo sentido de dominio que
el alma debe ejercer sobre el cuerpo, porque no era razonable ni conveniente

5 Burgoa, Palestra historial, cap. |l; p. 40.

16 Solérzano y Pereyra. Politica Indiana, libro I, cap. V, 13; vol. |, p. 54.

17 Entre los evangelizadores del Nuevo Mundo existia una gran desconfianza en la capacidad de
los indios para memorizar las ensefianzas cristianas; suponian que faciimente olvidarian. Sahagun,
por ejemplo, escribié en 1576 que a pesar de haber predicado a los indios por mas de cincuenta
anos, “si ahora se quedasen ellos a sus solas, y que la Nacién Espafiola no estuviese de por medio,
tengo entendido, que con menos de cincuenta afios no habria rastro de la predicacion que se les ha
hecho”. Para eso, para ayudar a la memoria flaca de los indios a recordar los principios morales que
los integraban a la cristiandad, Dios habia enviado a los frailes: “Y ahora paréceme que Dios Nues-
tro Sefior, habiendo visto por experiencia la dureza de esta gente, y lo poco que en ellos aprovechan
los grandes trabajos que con ellos se tienen, y han tenido, ha querido darles la Nacién Espariola para
que sea como una fuente de que mane la doctrina de la Fe Catdlica, para que aunque ellos desfa-
llezcan siempre tengan presentes ministros nuevos y de nacién espafiola para tornarlos a los prin-
cipios de la fe”. Sahagun, Historia general de las cosas de Nueva Espafia, libro X1, cap. Xlll, 5-6; pp.
709-710.
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que lo inferior se sublevara contra lo superior, trastornando el orden natural y
moral establecido por Dios desde que expulsé las tinieblas a los margenes del
universo. Burgoa recoge la tradicién de este pensamiento y en su alejada Pro-
vincia escribe lo siguiente:

Dentro de casa, y de las puertas adentro de este terreno y movedizo edificio de nuestros cuer-
pos tenemos mas ocular el ejemplo, todo nuestro ser racional y humano se compone de dos ene-
migos aplazados, espiritu y carne, alma y cuerpo, y dice el Apdstol que tienen tan opuestas las
inclinaciones que ambos las ocupan en hacerse mal, y ofenderse el uno al otro, y en medio de esta
enemistad ni el alma luce sus méritos si el cuerpo no le presta los instrumentos del amor, de la dis-
plicencia, y de la penitencia, en la maceracién, en las lagrimas y abatimiento de su desvanecido
orgullo; y el cuerpo, villano cieno, ¢,qué alientos lograra si el espiritu con 1a claridad de sus poten-
cias no le instruyera y actuara en las sendas del desengafio propio?'®

Los indios de Antequera, decia Burgoa, son fragiles y débiles porque olvida-
ron su origen divino y se entregaron a la seduccién del demonio; la “fragosidad
y retiro” de las montarias cobijaron sus acciones y aproveché “la facilidad y
cobardia del natural de los indios”.’ Los indios “eran gentiles”, una “nacién
embebida en tantos errores como otras que refiere la Sagrada Escritura®.2° Pero
la presencia de los espanioles y la cruz desterraba las sombras del pasado indi-
gena, marcando la distancia entre un ayer idolatrico y un hoy doméstico:

(...) ayer id6latras, gentiles, fugitivos, montaraces, retirados como fieras, connaturalizados entre
escollos con ellas, y hoy domésticos, humildes, devotos, sujetos a la disciplina, y lo mas digno de
agradecimiento es que en tanta pobreza como viven, usen de tanta liberalidad y saquen tales fuer-
zas de flaqueza para acudir al peso de tantas obligaciones que cargan sobre tan débiles hombros,
¢quiénes los domesticaron a tanta sujecion?, ¢ quiénes les abrieron los ojos para el conocimiento
del remedio y eficacia de los Santos Sacramentos??!

Evidentemente se refiere a los religiosos y particularmente a los integrantes
de su orden de predicadores, mas radical en la renuncia a los placeres de la vida
y en la busqueda de la humildad.

Racionales ruedas

En suma, en la légica de oposicién de los contrarios, los indios se asemejan
a “racionales fieras” y los frailes a “racionales ruedas”: “circulos movedizos (...)
tocando con un punto de humanos” en el suelo; hombres casi perfectos porque
renunciaron a los engafios del mundo para entregarse, en cambio, al rescate de
las almas y al combate del demonio. Los cristianos veian en cada “idolatria” la
sefial de un demonio arrinconado entre los montes. Para no extraviarse en los

'8 Burgoa, Geogrdfica descripcidn, cap. I; vol. |, p. 25.

9 Ibid., cap. VIII; vol. |, p. 87.

20 Burgoa, Palestra historial, cap. II; p. 38.

2! Burgoa, Geogrdfica descripcién, cap. LXXII; vol. ll, p. 422-423,
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peligros del mar de montanas se dirigian al Dios-norte porque él “gobierna la
aguja de los verdaderos y legales ministros”.2? Los frailes:

(...) fueron poderosos para entrarse por las asperezas incultas de los montes, penetrar inaccesi-
bles serranias, trajinarles intratables cavernas, despojar de las aras a sus mentidas deidades,
hollarles sus idolos, despreciar sus ritos, saquear sus grutas, desmantelar altares, castigar sus
sacerdotes, abominar sus costumbres, entredecirles sus vicios, y en voraces hogueras consumir
sus mas apreciables alhajas de los templos, y reducirlos a los verdaderos de nuestra Santa Fe

()2

En la descripcion de Burgoa, los frailes eran personajes que se aventuraban
entre las sierras sin armas ni alimentos y daban a los indios el ejemplo de una
vida austera, sometida al sufrimiento, al castigo y a la pena de ser cuerpos, con
la esperanza de la “verdadera vida” después de la muerte y “con sélo el escudo
de la fe y los aceros de la palabra de Dios”.?* Los religiosos llegaron a Antequera
de la misma forma en que lo hacen benéficas influencias del cielo sobre la tie-
rra; es decir, como: “refulgentes astros de mayor magnitud que apareciendo
sobre esta region la ilustraron con influjos celestiales, desterrando los horrores
nocivos de la idolatria”.?® Ellos buscaron las:

(...) ovejuelas erraticas por entre malezas de incultas montafias con infatigables trasudores, y
repetidos peligros para que les penetrase el arado de su doctrina y les amaneciese el dia de la luz
por esencia, que bajé al mundo, sin que omitiesen fatiga, ni desvelos, por desterrar las densas y
I6bregas tinieblas de supersticiosos y nefandos errores en que yacia sepultado el barbaro genti-
lismo de estas naciones (...)%®

Hombres del interior

Consecuentes con la tradicién cristiana, los frailes que describe Burgoa pri-
vilegiaron la interioridad de una vida espiritual y disminuyeron y castigaron la
sensibilidad de su cuerpo “porque la afeccidn implica una dependencia del alma
con respecto al exterior: 1os 6rganos de la sensacidén son como los agujeros del
alma por los cuales corre el peligro de derramarse”.2” Sélo la vigilia podia cerrar
“el paso al enemigo”: “desvelado a todo ha de atender el que busca la quietud
de una soledad”, sobre todo “si no la puede conseguir en el concurso de un coro,
ni en el rincon de una celda” y la tiene que buscar en las montanas o el desierto.
El penitente no debe “dejar de noche las puertas abiertas a las ilusiones del ene-
migo que le acomete por todas partes”. No puede permitir que mientras duerme
le asalten “los fracasos de la fantasia” y el “bullicio vulgar en que se ocupd de

2 |pid., cap. LXXV; vol. Il, p. 399.

23 Burgoa, Palestra historial, cap. I; pp. 39-40.

2 Ibid., cap. lll; pp. 47-48.

2 Burgoa, Geogrdfica descripcion, cap. XXXIX; vol. |, p. 411,
2 |bid., prélogo; vol. |, p. 15.

27 Pardo Torio, Las formas de la exterioridad, p. 25.

185



dia”.?8 Ha de velar pues, castigando su cuerpo precisamente cuando el relaja-
miento nocturno lo orilla al pecado. El silencio llegé a representar una de las mas
radicales manifestaciones exteriores de interioridad, como en el caso de Fray
Jerénimo de Tejeda: fue “un hombre de tanto silencio, que se pasaba dias sin
que le oyeran hablar, [pues] siempre andaba interiormente recogido”.?® Los frai-
les eran hombres del interior, hombres de un “morir en vida y vivir muriendo”.
Sélo asi podrian vencer al maligno que se confundia con las necesidades de sus
cuerpos para penetrar en sus almas y arrastrarlas hasta lo mas tormentoso del
infierno. No hablar era asi una sefal de interioridad porque los alientos del alma
no podrian escaparse con las palabras dichas al mundo. La descripcién de Bur-
goa expone otras busquedas de interioridad y negacion del propio cuerpo. Fr.
Tomas del Espiritu Santo, por ejemplo, “era con extremo abstinente y pobre, su
habito era como de un ermitafio, blanco, tan vasto, raido y remendado como de
quien se quitaba el pan de la boca para satisfacer a la de los pobres, y sus ayu-
nos como quien deseaba fuerzas del espiritu, y ruina total de la carne”.®® Y mas
aun, no solo trataba de desintegrar el propio cuerpo sino también de ayudar a
otros a “destetarse y aborrecer los pechos del mundo”:

(...) todo su cuidado era desvelarse en cémo despegar los animos de los religiosos de este mur-
mullo vocinglero del mundo, [y para] que no acabaran de ensordecer a su infausto susurro hizo y
compuso un librito de muy eficaces y tiernas consideraciones y ejercicios espirituales, muy de la
satisfaccion del suyo, y didle a la Casa de Novicios, para que leyendo un capitulo cada noche, con
aquella dulzura de advertencias se destetasen y aborrecieran los pechos del mundo en que se
habian criado (...)%

Otro mecanismo de interiorizacién era el encierro que rememoraba las gru-
tas del desierto; asi, Fr. Gaspar de los Reyes, “llamado el senior”, “hallé sendas
ciertas y seguras para buscar las yermas soledades de la religion™ y “la clau-
sura de su celda y [el] silencio [en elia] parecia de una gruta del desierto”.® Fray
Diego de la Vega: “la clausura en su celda fue tanta, que en muchos afnos no
salié fuera del convento tres veces”.® Con Fr. Martin de Aliende “en todo se
manifestaba que estaban aplazados a mortal enemistad el espiritu y la carne, y
para sujetar a ésta, a golpes como a brutal la ofendia”, abreviando la propia vida
de tantos maltratos.? Los frailes, en fin, eran “apostélicos barones”, “tan pobres
y penitentes que con solo dejarse ver predicaban el desprecio y engafio de los
bienes temporales”;* aspiraban a “arrojarse a las mayores dificultades” enco-
giendo los brazos de los cuidados del mundo:

2 Burgoa, Geografica descripcién, cap. XXXVI; vol. |, p. 385.
2 Jbid., cap. XXII; vol. |, p. 229.

%0 Jbid.; p. 230.

31 Ibid.; p. 232.

% Burgoa, Palestra historial, cap. LXVI; p. 499.

3 Jbid.; p. 502.

34 Burgoa, Geogrdfica descripcién, cap. XXII; vol. |, p. 259.
35 Burgoa, Palestra historial, cap. LXXIII; p. 535.

36 Jbid., cap. LXXIX; p. 585.
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(...) los justos, para subir a la cumbre de la perfeccion y buscar la honra de Dios, encogen los
brazos de cuidados temporales, y sélo aspiran a arrojarse a las mayores dificultades, persiguiendo
a los enemigos de Jesucristo, hasta darles alcance, porque lo dspero de la empresa trae el soco-
rro para la fatiga.

Lebreles de las almas

Asemejando la lucha por doblegar su cuerpo a la lucha por subir a las mon-
tafas, los religiosos, como si fueran “lebreles de las almas”, buscaron en las
serranfas de Antequera a sus habitantes “ultramontanos”; enfrentaron a fieras,
animales ponzofosos, tormentas y truenos, rios, barrancas, soledades y demo-
nios. En las montafias sagradas de Achiutla incluso oyeron hablar a los indios
de “disformes fieras” y encontraron en sus cimas “fano inmundo”, “madrigueras
de lobos infernales” y una “secreta recamara de condenados”; la cual no era sino
una cueva-entrada al inframundo de los mixtecas en que se hallaban embalsa-
mados “‘inmensidad de cuerpos”. Hubo muchas mas “madrigueras infernales”.
Los frailes buscaron cada lugar sagrado que los indios trataron de encubrir y los
hollaron con el signo de la cruz. El discurso de Burgoa esta atravesado de actos
de exorcismo en las montafias. Ademas de los adoratorios de la Mixteca, otros
centros famosos fueron Zeetoba, Teotitlan y Mitla en la regién zapoteca. De Teo-
tiltlan decia, por ejemplo, que se fundo al pié de su montafia sagrada, desde
cuya cima se repartian los cuatro rumbos; en ella:

(...) hallé Satanés la altura de su apetito y lo remontado de su altiva condicién; escogié fa cima
del pefiasco para catedra de sus dogmas nefandos y teatro de espantosas representaciones. Los
dias mas sangrientos de sacrificios sefialaba desde alli a sus barbaros sacerdotes, desde aque-
llas cimas en varias figuras articulaba la fantastica voz con que les mandaba la carniceria de hom-
bres como brutos y ceremonias como supersticioso ordculo del tirano soberbio, aqui como criatura
intelectual les prevenia algunos acasos con que afianzaba el crédito de su mentida deidad (...)*®

Desde esa cima el demonio hablaba a los indios con un tono “formidable y
confuso”, “como salido del averno”.®® También en Mitla el demonio aproveché un
rincén para alojarse:

{...) lo que se entiende de su antigiiledad es que la naturaleza o el diluvio general dejé alli alguna
grande oquedad o vacio de que se valié el demonio, llegando los indios a poblar este puesto, como
se vali6 para dogmatizar del pefiasco de Xaquija o Teutitldn, y en la Mixteca de la Cueva de Chal-
catongo, para sepulcro de sus sefiores, y aqui para los de la zapoteca, donde asenté Satands la
mayor centina de errores y abominaciones {...)*

Desde esa “grande oquedad” el demonio, en cuanto émulo de Dios, imitd la
“cabeza del mundo”: Roma, y también a la Santa Sede pues integré un orden

37 Burgoa, Geogrdfica descripcion, cap. XXIX; vol. |, p. 339.
% fbid., LI; vol. il, p. 119.

39 Ibid.

40 Ibid.; p. 121.
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jerarquico de hombres y leyes que le servian. El hecho es que los frailes en toda
la superficie montafiosa, y no sélo en las cuevas o en las cimas, percibieron sig-
nos que indicaban la existencia de “tumbas |dbregas”, porque los animales,
monstruos extrafios, eran semejantes a “ministros de un purgatorio”. Los frailes
penetraron las montafias como si se adentraran a la soledad de un desierto que
era al mismo tiempo ingreso al inframundo. Tratando de sensibilizar a sus lecto-
res sobre o arduo de esa empresa, Burgoa se pregunta:

qué afanes pasarian aquellos varones apostélicos para pulir y reducir a esta forma [cristiana] a
unos gentites criados como fieras al son trdgico y funesto de un madero hueco como sus tepo-
nastles? qué trabajos pasarian para hacerles mudar al 0ido los acentos espantables de caracoles
y ecos de una invencion de tristes y destempladas flautas con que invocaban al demonio su asis-
tencia.!

Las montafias eran de una “naturaleza inexpugnable”. Sobre todo las altisi-
mas cumbres de la Zapoteca Alta y su Zempoaltépetl, el lugar sagrado de los
mijes. En la arrugada superficie de esos montes, “por su aspereza y fragosidad
eran mas duros los errores y menos politica la barbaridad, mas ocasionada a
idolatrias la tierra y mds sujeta a supersticiones la gente”.2 Los valles eran, en
cambio, de una naturaleza mas doméstica; como en Yanguitlan, donde:

(...) es tan benigno el clima, que influye generalmente en los racionales docilidad apacible y urba-
nidad doméstica, linda tez en el rostro y buena disposicion en el talle, tanto, que entre muchos de
otros pueblos se sefala un indio de Yanguitlan. Naturalmente son bien inclinados y devotos en el
culto divino, aseo de sus iglesias y celebracion de sus fiestas, exceden a todo el resto de nacio-
nes de esta Provincia, y tan politicos en su trato que, con distincion de los demds pueblos, aman
y comunican a los espafioles que viven entre ellos, ayudandoles en sus trabajos y regalandolos en
sus enfermedades, son grandes hombres de a caballo y tornean en cuadrillas con tanta destreza
y gala como si fueran caballeros jerezanos o cordobeses (...)*

Algo semejante ocurria en otras superficies planas, como en los valles zapo-
tecos en que se asentd la ciudad de Oaxaca. Al alejarse de la amenidad de los
valles poblados, decia Burgoa, la cuesta nos acercaba a la soledad y al peligro,
pero a pesar de su condicidn demoniaca y cadtica, las montafias también tenian
una belleza primigenia, peligrosa e indémita, semejante a la de sus habitantes
mijes:

(...) como se criaban a la vuelta de la méas alta montaiia [Zempoaltépet]] y mas aspera serrania
que se reconoce en este reino de Nueva Espafia, es gente que lidia con las fieras y vive entre ellas
sin horror a los pardos leones, tigres, osos y culebras que se crian en el vicio de las aguas que
bajan de aquella montafia altiva, tanto que visitada del sol su cumbre suelen las nubes como corri-
das llorar iluvias en las faldas por su bajeza, y oirse el estruendo de truenos en sus laderas,
teniendo exenta la cima de sus asombros con la espesura de arboles de varias especies que la

coronan. Son tan seguidos los paises, que envidiaba yo visitando aquellas casas un gran pintor
que efigiase lo hermoso de tantos vistosos prados entre devanados cristales que, bafiando presu-

41 Burgoa, Palestra historial, cap. XIil; pp. 105-1086.
2 Ibid., cap. Xli; p. 96.
43 Burgoa, Geogrdéfica descripcién, cap. XXIV; vol. |, p. 287.
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rosos los frondosos troncos y obstinados pefiascos de las sombras oscuras que hacen las que-
bradas entre lo I6brego y lo pavoroso de sus toldos, forman coros sonoros de péjaros y aves ermi-
tafias que, como sirenas de tierra, provocan a la diversion y convidan al peligro de sus sendas

()%

Los “vistosos prados” de las partes bajas de las sierras presentaban una her-
mosura delirante, sus cumbres, en cambio, eran fugares idolatricos. Los templos
“satanicos” mas notables del siglo XV se encontraron en las cimas de Achiutla,
Tecomastlahuca, Teposcolula, Mitla, Teitipac, Teotitlan, Zaachila y Tehuantepec.
La predicacién del sometimiento estuvo acompafada de la destruccién material
de los santuarios idolatricos, particularmente en las cimas y en las cuevas. Con
frecuencia soélo un religioso, acompafnado de un indio delator, se enfrentaba a
los sacerdotes nativos en plena ceremonia ritual y delante de ellos incendiaba y
destruia los lugares sagrados. Los indios habrian esperado que los dioses ful-
minaran a los atrevidos advenedizos, pero nada sucedié y los cristianos degra-
daron a las tribus a la condicién de vasallos del rey catélico y a las deidades a
otro nivel de la existencia: la clandestinidad, al menos en el siglo XVI.

De los altivos escollos al menudo polvo de un valle

Para el indio, el sacerdote cristiano habria de ser el molde que convirtiera su
barbaridad bestial en una naturaleza mansa y humilde. La “dureza de esos alti-
vos escollos”, seria transformada en “menudo polvo de un valle” al reducir sus
cuerpos a la servidumbre del alma mediante castigos, penitencias, ayunos y
mortificaciones. El ejercicio de un derecho natural y divino obligaba a que lo
débil e inferior obedeciera a lo fuerte y superior. Por eso decia Juan Ginés de
Sepulveda que:

(...) con perfecto derecho los espafioles imperan sobre estos barbaros del Nuevo Mundo e islas
adyacentes, los cuales en prudencia, ingenio, virtud y humanidad son tan inferiores a los espafio-
les como los nifios a 1os adultos y las mujeres a los varones, habiendo entre ellos tanta diferencia
como la que va de gentes fieras y crueles a gentes clementisimas, de los prodigiosamente intem-
perantes a los continentes y templados, y estoy por decir que de monos a hombres.*

Sélo el beneficio espiritual del cristianismo podria convertir la “prodigiosa
intemperancia” de los indios, su naturaleza agreste, “incontinente” y “disforme”
en “vaso de barro”.

De los espafioles, como se sabe, quienes les dieron mas trascendencia y
profundidad a esta perspectiva del colonialismo fueron los sacerdotes cristianos.
Ellos debatieron, escribieron y predicaron para que el indio no fuera exterminado
en las minas ni en las plantaciones. Su amor cristiano los llevd, como decia Bur-
goa, a aventurarse por los mas extraviados caminos para rescatar a las “ove-

4 Ibid., cap. LVI; vol. Il, p. 146.
4 Juan Ginés de Sepulveda, op. cit.,, p. 101.
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juelas erraticas” del olvido y los tormentos propios de una naturaleza semejante
al infierno. En la mas radical renuncia al mundo, los frailes daban un golpe a su
cuerpo y otro a los indios; buscaban demostrarles que en el fondo del dolor se
halla la fuerza espiritual que nos arranca del pecado. Para ellos, el cuerpo era
esa exterioridad que habria que aterrar (dejar sin tierra) y mortificar (darle
muerte) para que creciera en cambio la interioridad espiritual que llamamos
alma. El despliegue de su potencialidad requeria la reduccién del cuerpo que la
alojaba en "barbaro cautiverio”, a un despojo frio y seco. En virtud del dominio
de sus propias pasiones, solo los frailes podrian ensenar “a aquellas plantas tier-
nas a crecer derechas”, a mirar al cielo y desprenderse de la tierra, “para esto
era la podadera de las mortificaciones”.* “Perseguido de legiones infernales”,
cada fraile proyectaba sobre la naturaleza agreste de los indios -“montuosa bru-
talidad”- la misma lucha que libraba contra su propio cuerpo -“villano cieno”.

Pobreza y humildad fueron con frecuencia armas mas fuertes que los aceros
de soldados. Vestidos de piedad y amor, esos hombres doblegaron las resisten-
cias mas impenetrables. Y al parecer, su poder ante espafoles e indios radicé
precisamente en el dominio de si mismos para proyectarse en el dominio de la
naturaleza exterior. Han sido considerados como grandes benefactores de los
indios no sélo porque los defendieron de los excesos sino también porque los
consideraron racionales, dotados de alma y hermanos en Cristo. Ellos, decia
Burgoa, soportaron el horror de su “naturaleza bestial”, aprendieron sus lenguas,
cubrieron su desnudez y los redujeron a una vida cristiana y civilizada. Penetra-
ron sus intrincados caminos y creyeron descifrar en sus cuerpos (“indices del
alma”) las sefales inequivocas del averno. En su empresa evangelizadora,
incluso estuvieron dispuestos a morir por los indios de la misma forma en que
Cristo lo habia hecho por todos los hombres: por amor. El amor visto como esa
fuerza espiritual que rescata a los cuerpos pecadores, como la figura del Dios
creador sacrificandose por su criatura. Es lo perfecto reduciendo a lo imperfecto,
la forma cuadrando a la materia; es lo eterno, alto, celestial y divino descen-
diendo a lo temporal, bajo, terrenal y corpéreo para darle un sentido mediante el
sacrificio de esa sintesis representada por el dios-hombre. El sacerdote imita
ese acto de compasién que salva al hombre y hasta se ofrece como victima pro-
piciatoria. Asi se lo decia a los chontales Fr. Mateo Daroca:

(...) vosotros queréis vivir como animales, desnudos entre pefiascos y sabandijas del campo,
huyendo de la luz del Evangelio que os ha amanecido, y aunque no sois mis hermanos, ni parien-
tes por la carne y sangre que vestimos, somos todos hijos de un padre Jesucristo que ha enviado
a sus obreros, mis antecesores, a buscaros por estos montes, doliéndose de vuestra perdicién, y
aungue yo soy el menor de todos, siento tanto vuestro dafio, que procuro por todos los caminos
curarlos; a los humildes y mansos quisiera darles mi corazén porque han de ir a gozar del des-
canso de la bienaventuranza y ver a Dios eternamente; y a los que son obstinados y no quieren
aprovecharse de tanto bien, es necesario el castigo que tengo de ejecutar en ellos como me lo tie-
nen mandado los superiores, no porque los aborrezco, ni me enojo con ellos sino con sus culpas,

6 Burgoa, Geogrdfica descripcidn, cap. IX; vol. |, p. 92.
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y si por hacer fielmente mi oficio me quitaredes la vida, sabed que me granjedis la corona que esti-
maré mas que cuantos bienes y gustos me puede dar el mundo, que en eso imitaré a nuestro
maestro y Sefior Jesucristo que por ensefar a los judios este camino lo azotaron y clavaron en
una cruz, donde murié por todos (...)*

Esos hombres que buscaban “curar” a los indios “por todos los caminos”, sin
que los indios se los hubieran pedido porque no sabian de qué los habian enfer-
mado los frailes, recurrieron a los lazos del amor y la piedad y a los castigos y
las penas. Trataron de cuadrarlos en el molde en que se forj6 la moral europea:
generando en ellos la misma conciencia de culpa y la misma dimension del
pecado. La tierra como lugar para vivir era un lugar de tentaciones al que habria
que renunciar para aspirar en cambio a una vida eterna cerca de Dios. Renun-
ciar a la tierra era renunciar al cuerpo, castigarlo y reducirlo a despojos.

El andlisis “largo” y genealdgico que realizé Nietzsche sobre la moral nos da
luces para entender cdmo la voluntad de dominio de los grupos sacerdotales del
cristianismo, en la historia de Occidente, formuld una serie de valores que con-
virtieron a los pobres y humildes en los buenos y bien amados de Dios; y a los
ricos y poderosos, en cambio, en los malos que, si bien disfrutaban de bienes
terrenales, recibiran después de su muerte el castigo eterno del fuego y serian
el espectaculo siniestro de los humillados de la tierra. La critica de Nietzsche es
demoledora: expone la tesis de que en un primer momento, los buenos eran pre-
cisamente los ricos y poderosos; y los malos: los pobres y humildes. Con Cristo,
sin embargo, se da la “rebelién de los esclavos en la moral”: los judios, un “pue-
blo sacerdotal”, formulan una “inversidén de valores” en la cual la bondad esta
asociada a la humildad; y la malicia a la soberbia de los dominadores. En La
genealogia de la moral, Nietzsche se asoma al “oscuro taller” de la historia en
gue unos “animales de sétano” “fabrican ideales” y escucha que la debilidad
debe ser transformada en mérito, la impotencia en bondad, la temerosa bajeza
en humildad, la sumision en obediencia.*®

La miseria como preparacion, prueba y ejercitacién; la bondad; la humildad;
la obediencia; la paciencia; la virtud; el perdon y la bienaventuranza de los opri-
midos y débiles, han sido durante largos siglos los valores para domesticar al
hombre y orientar su vida a un mds alld. Esta es la moral que trajeron los espa-
fioles y que expresa Burgoa en su obra. Fue la herramienta necesaria para for-
jar una Provincia (“un Santo Domingo”), para convertir la altivez de orgullosos
escollos en terreno vencido, en menudo polvo de un valle.

El resultado de la “inversion de valores” es paraddjico porque precisamente
en el propésito de servir con humildad hallaron los sacerdotes la fuente del
poder que les permitié introducirse entre los indios para degradar su cosmogo-
nia e imponer la suya, para destruir las anteriores jerarquias y colocarse ellos en
el nuevo centro de la vida. El resultado paraddjico no es casual ni se da a pesar

47 Ibid., LXVIII; vol. Hl, p. 287-288.
8 F. Nietzsche, La genealogia de la moral, pp. 53-54.
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de los sacerdotes, es un efecto que corresponde al propdsito de asemejarse a
“los mas alto de la tierra”, a la montaha sagrada desde la que se dispensan a los
cuatro rumbos bendiciones y castigos. Antequera se inventd para domesticar a
los indios. La atribucién a eflos de una condiciéon humana degradada satisface
la necesidad hispana por desplegar, en un lugar de la tierra, la voluntad de domi-
nio de lo “superior” sobre lo “inferior’, de lo cristiano sobre lo gentil, de lo fuerte
sobre lo débil, de lo perfecto sobre lo imperfecto y de la forma sobre la materia.
La necesidad de imponer sobre lo diverso y distinto al orden de la identidad pro-
pia un dominio en nombre del derecho natural y divino, tiene una larga historia
que se remite hasta Platdn y Aristoteles. Desde esos primeros pensadores, €l
mundo de “arquetipos espirituales” que se fue elaborando abstrajo de la confu-
sion de los sentidos una serie de principios que organizan al mundo. Los seres
reflejan al Sery, en un movimiento de perfeccion, habran de reducir su cuerpo
al alma, lo débil a lo fuerte, lo material a lo espiritual, la confusion a! orden, las
disimetrias a la proporcion, lo bajo a 1o alto, lo malo a lo bueno, 1o enfermo a lo
sano, lo irregular a lo plano, lo aparente a lo verdadero, lo temporal a lo eterno,
lo sensible a lo inteligible, lo exterior a lo interior, los sentidos a la razén, lo fisico
a lo metafisico... Ser es, en este sentido, ser suprasensible e inteligible; aunque
en una primera aproximacion apreciemos que es totalmente al revés: que “ser
es ante todo ser sensible, ser sentido”. Asi, no ha sido “lo sensible lo que se
construye a imagen y semejanza de la suprasensible sino, bien al contrario, una
cierta sensibilidad produce, determinada por la necesidad misma de sus afec-
ciones, un cierto mundo inteligible™® que permite vaciar las experiencias de lo
momentaneo y fugaz en moldes arquetipicos que le dan al hombre la esperanza
de trascender, de proyectarse de la nada al ser, del caos al orden y de lo tem-
poral a lo eterno. Precisamente en eso consiste lo que E. Cassirer llamé “hazana
filosofica fundamental de Platdn”: en “descubrir el ser de las formas puras, ante-
poniéndolo al mundo de las apariencias sensibles mudables”.*°

El pensamiento inventa una primera diferenciacion que le permite desple-
garse sobre la realidad como si ella existiera en s mismay no fuera el resultado
de su propio movimiento. La distincién inicial entre lo aparente y lo verdadero,
entre el cuerpo y el alma y entre lo temporal-terrenal y eterno-celestial, sustenta
fa construccion de un mundo arquetipico al mismo tiempo que sirve para mora-
lizar la realidad. Asi, una parte de la sociedad es el modelo y la otra su imagen.
Unos los buenos y otros los malos. Unos los altos y otros los bajos. Unos los
hombres del mundo, del cuerpo y del olvido; y otros los hombres del interior, del
espiritu y de la memoria.

La “inversion de valores” que realizd el cristianismo transformé la primera
relacion: como hemos dicho, lo bueno, verdadero y amado de Dios es el mundo
de los humildes; mientras el de los poderosos es lo malo, falso y condenado por

% Pardd, Las formas de la exterioridad, p. 26.
%0 Cassirer, E/ problema del conocimiento en la filosofia y en la ciencia moderna, t. |, p. 32.
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Dios. En ese postulado hall6 el sacerdote de la evangelizacién del Nuevo Mundo
la fuente de su poder; sobre todo porque quiso ser él el modelo de humildad,
castigo, castidad y sufrimiento. En virtud de su ideal ascético, escribié un obispo
de Antequera, “lo sacerdotes son el sagrario donde da sus respuestas Dios, y
los instrumentos que toma para libertar a los suyos”.%' Son pues los “canales del
Espiritu Santo”, los mediadores necesarios del hombre ante un destino que le
han impuesto por el sélo hecho de vivir sobre la tierra y haber tenido cuna sil-
vestre.

Contra el émulo de Dios

La obra de Burgoa nos permite apreciar la trascendencia de esta perspectiva
del poder en la Provincia que inventé su orden como su parcela espiritual. Las
tierras de Antequera todavia han de estar humedecidas por el llanto de sus frai-
les; en el aire aun se han de escuchar sus plegarias, pero también los azotes
sobre los indios y sus lamentos en las carceles. Consecuentes con esa tradicion
de sufrimiento y pena, los frailes ejercieron diferentes castigos a los indios, pero
sobre todo contra los iddlatras. El refinamiento europeo para ejercer la tortura
sobre el cuerpo se proyecté en Antequera de varias maneras, desde la “caridad
y paciencia” que hacen el “cuchillo para degollar a la bestia del pecado™? hasta
la hoguera; desde la amabilidad que intenta convencer hasta la amenaza de los
terrores del infierno. En cualquier caso, de lo que se trataba era de impedir que
los indios confundieran sus propias significaciones con las cristianas; es decir,
que asociaran lo “demoniaco” con lo “divine”. Los espafioles (y en general la cul-
tura cristiana que emergia de la Edad Media) pensaban que el demonio era un
“émulo de Dios”, y por lo tanto procuraba ganarse para si con mil argucias el
culto que era dirigido al Creador. El siguiente argumento con que la Inquisicion
justificé su establecimiento nos da mas elementos para entender lo que estamos
comentando:

El primer dictamen de deliberacion y anhelo del perverso demonio, rebelado Luzero, émulo sacri-
lego y obstinado de su Criador, y Dios; enemigo comun de todas las criaturas, y en especial del
linaje humano; fue quitar al mismo Dios la adoracién y culto y reverencia que le son debidos y apro-
piarto todo para si, y aunque en la empresa torpe, cuanto imposible, fue tan miserablemente ven-
cido y castigado, nunca la ha dejado ni dejard por ser de naturaleza inmutable, valiéndose para
ella de la fragilidad de la naturaleza humana, procurando astuto, mafoso y disimulado pervertirla
del vasallaje y reverencia de su Sefor y Dios, y pasarle a su maldito séquito y dominio, haciéndola
participe de su miserable condenacion y penas que nunca tendran fin.5

La inmutabilidad de la naturaleza del demonio hacia que la lucha entre el
bien y el mal, entre lo alto y lo bajo y entre el alma y el cuerpo, no terminara aun-

51 Diego de Hevia y Valdés, op. cit., p. 101.
52 Burgoa, Geogrdfica descripcion, cap. LXXI; vol. 1l, p 333.
53 Reglas y constituciones que han de guardar los sefiores inquisidores..., p. 16.
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que desde un principio el demonio estuviese vencido. La Inquisicién se propuso
“poner a la Apostasia en espectaculo, a la Herejia en cadalso y al judaismo en
teatro”. De lo que se trataba era de imponer un solo sentido mistico -el de la Igle-
sia- a la existencia. Su labor consistié en descalificar y destruir otras interpreta-
ciones encarcelando, torturando y eliminando a los disidentes; pero los indios
estaban fuera de su jurisdiccion porque se les consideraba tiernos en la fe. De
ellos y sus “idolatrias” se encargaria la justicia eclesiastica ordinaria. Sin
embargo, a pesar de no estar bajo el régimen del Santo Oficio, también los
indios fueron sujetos de procesos inquisitoriales, sobre todo cuando se trataba
de gobernantes y sacerdotes indigenas. Su castigo con cdrceles y humillaciones
en espectaculares actos publicos perseguia degradarlos en la jerarquia que ain
ocupaban. El mismo Burgoa nos cita varios casos. Por ejemplo, en un barrio de
Jalapa descubrieron los frailes que los indios adoraban a Santa Catarina de
Sena, patrona de aquella congregacion, pero con la idea de que “era la misma
que la diosa Pinopiaa, que habia muerto en aquel lugar (...) este error iba cun-
diendo, de suerte que todos en la iglesia en presencia de la santa adoraban
mentalmente al idolo campesino”. El enviado a combatir la idolatria fue Fr.
Alonso de Espinosa, el cual, “como juez tan entendido y experimentado”, inves-
tig6 el caso y localizé a los indios responsables de esa interpretaciéon que susti-
tuia el signo diabdlico por el sacro. Delante de sus propios pueblos, los
sacerdotes nativos fueron humillados. Fr. Alonso:

(...) convocé a toda la jurisdiccion y a la de Tehuantepec para un domingo, los saco6 {a los idéla-
tras} a un gran tablado en la iglesia, como reos, desnudos hasta la cintura, con sogas a la gar-
ganta, corazas en la cabeza y una vela negra en las manos; predicé él mismo un alto sermén en
la lengua [de los indios}, sobre las palabras del salmo 93 Deus ultionum Drius Deus Ultionum libere
egit explicandolo todo con tanto espiritu y claridad, que quedaron todos los oyentes tan asombra-
dos, como los penitentes compungidos y atemorizados, pasando del rigor corporal del castigo reci-
bido al eterno, que les amenazaban sus errores {...)**

Los actos de idolatria que descubrié Gonzalo de Balsalobre en Zola, en 1653,
después de veintidos afios de administrar esa doctrina, fueron juzgados de
acuerdo con el “libro quinto, titulo cuarto, de haereticis” del Concilio Provincial
mexicano celebrado en 1585. La condena fue “verglienza y penitencia publica”:

(...) debemos condenar y condenamos a los susodichos [idélatras] y a cada uno de por si (...} a
que en un dia solemne en concurso de toda la jurisdiccién que se halle presente al acto en la Igle-
sia Parroquial de la cabecera, se les de a entender la gravedad del dicho delito, y estando en pié,
con velas encendidas en las manos, lo confiesen en publico y lo detesten formalmente, propo-
niendo la enmienda y sujetandose en caso de reincidencia, desde ahora para entonces, por si y
por lo que les sucediere en adelante, a quienes se lo irdn haciendo saber, de unos a otros, a la
pena condigna al delito ya que quieren y admiten ser castigados a todo rigor de derecho, sin que
para evadirse del dicho castigo les haya ni pueda valer la excepcion de incapaces y miserables; y
en que ayunen nueve viernes (...)%°

5% Burgoa, Geogrdfica descripcion, cap. LXXI; vol. I, p. 331.
55 Gonzélo de Balsalobre, “Relacién de idolatrias, supersticiones, y abusos en general de los
naturales del Obispado de Oaxaca”, en op. cit,, pp. 121-122.

194



La asimilacion de los cultos prehispanicos bajo el signo de la idolatria justi-
ficd su persecucion y destruccién. Finalmente, lo mas eficaz para desestructurar
los cultos de los indios, mas que tormentos y suplicios fue la destruccién de sus
lugares sagrados y la extraccién de sus sepulcros, de los cuerpos de quienes
alin se enterraban con provisiones para viajar al otro mundo: “con el castigo de
mandar desenterrar, arrastrar y arrojar en el campo a los cadaveres de aquellos
idolatras, conciben los indios tanto horror cual nunca imaginaron con haberse
visto en los vivos castigos de prisiones, cdrceles y suplicios”.%

Materia y forma

En la apreciacién de los colonizadores, el indio y el espafol, pero especifi-
camente el fraile, guardan la misma relacién que la materia tiene con la forma:
es “real” porque participa de ella. Este pensamiento de larga tradicion tuvo su
expresion nitida y cristiana en los comentarios de Santo Tomas, el cual sefial6
que “Todo lo que esta compuesto de materia y forma es bueno y perfecto en vir-
tud de la forma, y puesto que la materia recibe o participa la forma, es buena por
participacién”.5” Por si misma, la materia es infinita en su deformidad, es desor-
den y confusion. También por eso escribié el mismo Santo Tomas que “Si en la
esencia de las cosas naturales no entrase la materia, sino sélo la forma, tendrian
por sus ideas en la mente divina un modo de ser en todos los aspectos mas ver-
dadero que el que tienen en si mismas, y por esto dijo Platén que el verdadero
hombre es el hombre separado, y que el material sélo es hombre por partici-
pacion”.% La abstraccion de las esencias en la mente divina figura el aspecto
mas verdadero de las cosas y representa el plano que, en virtud de su partici-
paci6n a la materia, concede al mundo su existencia. Por eso debemos enten-
der que no es este mundo el de la vida verdadera sino sélo una apariencia, un
engafio, una imagen imperfecta en virtud de estar hecha de materia. Nicolas de
Cusa lo expres6 en los siguientes términos: “Dado que la verdad de la forma es
algo ajeno a la materia, ninguna forma es verdadera en la materia, y solo la ima-
gen de la verdadera forma de la verdad esta en la materia”.*®

Eso fue también el indio en la apreciacién hispana, una imagen deformada
en el espejo brutal de sus montafias, una realidad-ilusién de los sentidos, un
intento fallido de verdadera humanidad, una existencia menesterosa, una vida
que requeria el molde de la moral cristiana. Los calificativos que indios vy frailes
reciben a lo largo de la obra de Burgoa muestran a unos seres degradados y a
otros en el camino de la perfeccion a pesar de estar todos ellos hechos del
mismo barro. Asi los indios eran pues “silvestres racionales”, “gente silvestre y
montaraz”, “destrozadas y vagabundas ovejuelas”, “hijos de tinieblas”, “monta-

56 Burgoa, Palestra historial, cap. XXXVIll; p. 252.

57 Tomas de Aquino, Suma teoldgica, 1, q. 3, a. 2.

%8 |bid., p. 687. '

59 Nicolds de Cusa, El juego de las esferas, libro primero; p. 56.
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fieses inexpugnables”, “gente barbara”, “terrestres polluelos”, “inhumanos carni-
ceros”, “montaraces”, “rusticos”, “brutos y montesinos diamantes”, “miserables
verdugos de si mismos”, “pobres ovejuelas”, “pueblos gentiles”, “acosado
rebafio”, “nuevos corderilios”, “descarriados peregrinos en su patria”, de “liviana
condicion y pusilanimidad”, de “naturaleza fragil y espantadiza”, “poblaciones
incultas y brutales”, “leones racionales” o “racionales fieras”.

Los frailes eran, en cambio, “humildes”, “pobres”, “amorosos”, “espectaculo
ejemplar de sufrimiento”, “afables”, “caritativos”, “penitentes”, “mortificados”,

[T

“pacientes”, “sufridos”, de “santidad ejemplar’, “espejos de virtud”, “amantes divi-

nos”, “Pelicanos divinos”, “grandes amigos de Dios”, “cumbres de perfeccion”,

LIS

“espejos de humildad y pobreza”, “soles que giraban a todas partes sus iuces”,
“angeles en carne”, “simulacros movedizos donde ardian las llamas de la cari-
dad”, “lebreles espirituales”, “circulos movedizos”, “vasos de barro”, desengaa-
dos de “la vana representacion de las apariencias del mundo”. Los frailes, en fin,
‘caminaban volando y volaban veloces y ligeros, sin peso de embarazo terres-
tre”. Esos “lebreles espirituales”, como esta dicho, adquirian su agilidad con el

ejercicio de las mortificaciones:

(...) ejercicios de mortificaciones de la via purgativa hasta purgar las manchas de los malos
humores y reducir lo basto del barro en terso cristal que se beba al sol, y primero ha de implantar
en si las heridas, los golpes, las salivas, puiiadas, y afrentas de Cristo crucificado, porque por
estas llagas como por postigos, le entran los crepusculos del consuelo y claridad de la concien-
cia.®®

Las llagas de un cuerpo macerado eran un consuelo, el pago de una deuda
gue nunca se terminaria de pagar porque era demasiado grande.

Es esta, nos dice Nietzsche, una especie de demencia de la voluntad en la crueldad animica que,
sencillamente, no tiene igual: la voluntad del hombre de encontrarse culpable y reprobable a si
mismo hasta resultar imposible la expiacion, su voluntad de imaginarse castigado sin que la pena
pueda ser jaméas equivalente a la culpa, su voluntad de infectar y de envenenar con el problema
de la pena y la culpa el fondo mas profundo de las cosas, a fin de cortarse, de una vez por todas,
la salida de ese laberinto de “ideas fijas”, su voluntad de establecer un ideal, -el del “Dios santo”-,
para adquirir, en presencia del mismo, una tangible certeza de su absoluta indignidad.®'

La voluntad del hombre de asemejarse a fo malo, bajo, enfermo, corruptible,
débil, corpéreo y exterior; en oposicién a lo bueno, alto, sano, incorruptible,
fuerte, espiritual e interior, hallé su justificacién final en la “certeza absoluta de
su indignidad” ante el Dios santo. Desde esta perspectiva, el sacerdote era el
centro de la sociedad porque sélo él castigaba su cuerpo de una manera radi-
cal. Eran hombres que sacrificaban su albedrio para cumplir las 6rdenes de sus
superiores, de la misma forma en que Cristo obedecid a su padre porque es ley
natural y divina que lo inferior ha de obedecer a lo superior; es decir, el hijo al

&0 Burgoa, Palestra historial, cap. LI; p. 371.
81 Nietzsche, Genealogia de la moral, p. 106.
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padre, la mujer al hombre, el esclavo a su amo y el indio al espafiol. De lo que
se trataba era de: “ajustar los nervios de la voluntad, y quitarles los movimientos
del libre albedrio, hasta formar en el animo una verdadera humildad, sin artificio,
con circunspeccion religiosa, que son las basas firmes del mas levantado edifi-
cio de todo nuestro estado [religioso]”.52 Asi, “un sujeto sélo, que siga estos
pasos, es bastante para formar una provincia”’®® para fundar “un Santo
Domingo”, un terreno trazado con la conquista espiritual. “Cuanto menos tuviere
de mundo” el indio, se asemejaria més a sus frailes y se convertiria en un pobre-
cito que no se rebela, ni protesta sino que calla y trabaja. “De pefiascos brutos”
habrian de convertirse “en la fe, hijos de Abraham” a pesar de su “briosa sen-
sualidad”. Aunque no llegaran al sacerdocio porque, segun las notas de Saha-
gun “por entonces no eran capaces de tanta perfeccién”,® al menos serian
incorporados a la comunidad de los fieles cristianos.

El orden moral del mundo

En suma, la domesticacion de Antequera se logré a partir de los siguientes
aspectos:

1) Con el gjercicio de una perspectiva del “orden moral del mundo”, la cual
supone:

Que existe, de una vez por todas, una voluntad de Dios acerca de lo que el hombre ha de hacer

y ha de dejar de hacer; que el valor de un pueblo, de un individuo, se mide por su mayor o menor

obediencia a la voluntad de Dios; que en los destinos de un pueblo, de un individuo, la voluntad

de Dios demuestra ser dominante, es decir, castigadora y premiadora, segun el grado de obe-
diencia.®

2) Las “verdades” son sélo aquellas verdades interiores. Todo lo demas, lo
circunstancial, temporal, histérico, espacial, natural, valen “Unicamente
como signo, como ocasion de parabolas™® o como un “caos de confusion”
que distrae con entretenimientos y diversiones al cuerpo mientras el alma
languidece olvidada. En su radical renuncia al mundo, en medio de su
retiro espiritual, el fraile habria de encontrar dentro de si la verdad y el sen-
tido de las circunstancias exteriores. No ha de permitir que las apariencias
lo distraigan, si no “[¢]C6mo predicara con el resfrio que le han introducido
los malos aires de objetos que se le han impreso en el alma?"¢’

%2 Burgoa, Geogréfica descripcion, cap. XXII; vol. 1, p.254.

8 Burgoa, Palestra historial, cap. XLIl; p. 297.

64 Sahagun, Historia general de las cosas de Nueva Espafia, libro X, Relacién del autor digna de
ser anotada; p. 580.

8 Nietzsche, El Anticristo, p. 53.

% bid., p. 64.

7 Burgoa, Palestra historial, cap. XLVIII; p. 352.

197



El cuerpo, esa exterioridad, no es sino “indice del alma”:

(...) la fisonomia del cuerpo suele ser un sobrescrito de las facultades interiores del hombre con
tanta correspondencia, que los ojos son los ecos del entendimiento, y los demés miembros tienen
alianza con los movimientos interiores, de suerte que parecen unos signos que publican las pasio-
nes mas disimuladas del alma...%®

La consideracion de lo exterior sélo en cuanto ocasién de pardbolas y signo
de verdades interiores no puede dejar de recurrir, sin embargo, al mismo cuerpo
porque a través de su sensibilidad y aspecto se denota un estado del alma y se
inicia el conocimiento de las verdades supremas. Las imagenes corpdreas son
pues indispensables para entender lo divino y espiritual: “Lo natural del entendi-
miento humano, anoté Tomas de Aquino, es llegar a lo inteligible por medio de
lo sensible, ya que todos nuestros conocimientos empiezan en los sentidos”.®

3) Todo lo que acontezca al hombre, desde lo mds grande hasta lo mas
pequefio, ha de leerse a la luz de la Biblia. El signo de la experiencia ha
de corresponder al signo del texto biblico. Esa similitud integraba los dis-
tintos lugares y tiempos en un sdlo sentido mistico. Por lo tanto, el texto
sagrado marcaba proféticamente el devenir.

Asi, Antequera fue vista como “otro Egipto de supersticiosos errores”. Otra
Babilonia: un “abismo de confusién”, una “metrépoli de errores”, un “centro de
calamidades”. Los frailes habrian de cumplir en Antequera la misma mision
divina que los antiguos recabitas entre los judios antes de su destierro: por su
“estrecha mortificacion” y por ser “tan penitentes que vivian sepultados en vida
en cuevas como sepulcros”, Dios se valié “del ejemplar de su obediencia (...)
para confundir las demasias de su pueblo”.”®

4) El sacerdote desacraliza la naturaleza y la asocia a lo demoniaco, al esce-
nario de la primera caida del hombre, a lo agreste, salvaje y barbaro; en
oposicion al espacio llano, cristiano y civilizado. La naturaleza es esa
exterioridad integrada a los sentidos € instintos del cuerpo, al mds acd de
sus debilidades inmediatas; por lo tanto, su degradacién es condicién
necesaria para que el sacerdote pueda representarse en el centro del
orden social. La antinaturaleza del mads alld (ir contra el cuerpo y sus ins-
tintos) en cuanto sentido de la vida, impone al sacerdote como mediador
entre los mortales y Dios: él es el Unico camino pues sélo a través de él
Dios dice su palabra, perdona, reconforta y proporciona esperanzas por
medio del dolor.

88 Jbid., cap. XVil; p. 124.
8 Tomads de Aquino, Suma teoldgica, 1,q. 1, a. 9.
0 Burgoa, Geogrdfica descripcion, cap. LII; vol. I, pp. 104-105.
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5) También la naturaleza, particularmente las montafias y desiertos, debido a
la fatiga que provocan y a que en ellos puede uno hallarse lejos del mur-
mullo de la gente y en el centro del silencio y la soledad, es el principio de
la santidad, a la cual se accede al vencer, en ese campo de batalla, las
pasiones del cuerpo para que el alma pueda ser visitada por Dios. Asi o
hicieron lo santos y también el Bautista, el cual “partio al desierto a desa-
fiar la mayor soledad”.”

Los frailes que se aventuraron por las serranias de Antequera no hicieron
sino emular los ejemplos de santidad biblica al asemejar sus montafas a l0s
desiertos de tentacion y prueba. Ese espacio de lucha natural que hallo el fraile
en las tierras de la Provincia de San Hipdlito Martir, lo reprodujo en su celda y
su convento. Burgoa nos cuenta cdmo las habitaciones de sus frailes habrian de
ser el “yermo de espiritus solitarios”, el escenario del recogimiento interior al que
habrian de asemejarse las vidas de sus ocupantes:

Labraron un dormitorio breve donde repartieron seis celditas tan estrechas como las que formé
viviendo nuestro glorioso Patriarca [Santo Domingo], de dos varas y media de capacidad, con tan
escasa luz de unas tronerillas altas, que les concediese lo que bastase para leer y estudiar, y les
negase lo que podia ocasionar cualquier pequefia diversion, y tan vecina la oscuridad, que con lo
opaco convidaba a devocién y silencio, con ambos polos sustentaron la esfera de santidad y ejem-

plo (...)?

6) La memoria ha de ser impresa en el hombre para que recuerde su deuda
con Dios y no se abandone al mundo de las apariencias y de las inclina-
ciones inmediatas de su cuerpo. La memoria se aprecié como una cuali-
dad del aima; perdiéndola, el hombre regresaba al estado barbaro y
salvaje en el que su cuerpo vivia sin las potencias racionales y espiritua-
les. “Porque descendiendo de una generacién en otra, anoté Juan de Cor-
dova al introducir su Vocabulario en lengua zapoteca, como la memoria es
flaca engéndrase olvido, crecen las pasiones, auméntanse |0s vicios, y no
habiendo escrituras a donde acudir para reformarse, vuélvense los hom-
bres bestias”.”

En realidad, “No recordamos porgue tengamos alma”; méas bien, “tenemos
alma porque recordamos”,’ porque la interiorizacion del hombre y el crecimiento
de eso que seguimos llamando alma fue un recurso para hacerlo regular, calcu-
lable, necesario, capaz de “responderse a si mismo de su propia representacion,
para finalmente poder responder de si mismo como futuro a la manera de como
lo hace quien promete”.”® Y “;Cémo hacerle una memoria al animal-hombre?

7 Burgoa, Palestra historial, XLVII|; p. 348.

2 |bid., cap. V; pp. 65-66.

7 Juan de Coérdova, Vocabulario en lengua zapoteca, p. 13.
74 Pardd, op. cit., p. 64.

s Nietzsche, La genealogia de la moral, p. 67.
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¢,c6mo imprimir algo en este entendimiento del instante, entendimiento en parte
obtuso, en parte aturdido, en esta viviente capacidad de olvido, de tal manera
que permanezca presente?”.”® El mismo Nietzsche contesta su pregunta: “Para
que el yo permanezca en la memoria se lo graba a fuego; sélo lo que no cesa
de doler permanece en la memoria”.””

El cuerpo se asocié al olvido, aunque “no olvidamos porque tengamos
cuerpo”; mas bien, “tenemos came porque olvidamos”,”® porque la carne es la
experiencia inmediata de las cosas y la presencia de una conciencia sacrifica
sus inclinaciones pues le antepone juicios, valoraciones y sobre todo el senti-
miento de culpa y el signo del pecado y la corrupciéon. El aima es, en esta pers-
pectiva, “el olvido del cuerpo”; y el cuerpo, por el contrario, es “el olvido del
alma”.” Los hombres del interior, los sacerdotes, son también los hombres de la
memoria del alma (crecimiento del espiritu, del tiempo y de la santidad) y de/
olvido del cuerpo (disminuciéon del mundo, del exterior, de la naturaleza, del
espacio y del pecado). Son los hombres que logran el dominio de si mismos, en
virtud del cual, suponen, también logran el “dominio de las circunstancias, de la
naturaleza y de todas las criaturas menos fiables” y “méas cortas de voluntad™.
Ese mismo dominio los convierte en “medida del valor”. Y asi, “mirando a los
otros desde si” mismos, honran o desprecian.® En cuanto hombres de la memo-
ria del alma y del olvido del cuerpo, también tienen la capacidad de revelar el
sentido oculto de las cosas por su propia capacidad de interiorizacién y de des-
ciframiento de los signos de la experiencia a la luz de los signos biblicos. Y eso
es lo que pretenden de los indios: que busquen la verdad dentro de si y no en
la apariencias del mundo; también por eso les ensefian a leer al mismo tiempo
que les destruyen sus “pinturas” y “antiguallas”.

Conclusion

l.os puntos expuestos sintetizan la vision colonizadora de los espafioles y
especificamente la de los frailes. Como hemos podido apreciar, la principal expli-
cacion de su busqueda es la del sufrimiento, la cual radican finalmente en la
culpa, “en una parte del pasado”, “el hombre ha de entender su propio sufri-
miento como un estado de pena’. Lo peor seria sufrir sin sentido, “como un ani-
mal que esta encerrado en una jaula sin saber por qué y para qué”.®' Pero la
verdad del interior que proyectan los sacerdotes a la realidad mundana convierte
el dolor en necesidad y caming, en condena y salvacion.

0 Ibid., p. 69.

7 Ibid.

7 Pardé T., op. cit, p. 64.

8 Ibid., p. 64.

8 Nietzsche, La genealogia de la moral, p. 68.
8 Ibid., p. 163.
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En una celda fria, con la iuz mortecina de una vela y a la vista del Cristo
ensangrentado, los frailes de Burgoa le recordaban con golpes a su propio
cuerpo su debilidad y su caida. Para no permitir que se engendre el olvido, ni
crezcan las pasiones, leian y releian la Biblia, reflexionaban y trataban de inte-
grar en un solo sentido mistico todas las experiencias de la vida, pasadas, pre-
sentes y futuras. La “historia” de Burgoa trata de convertir el personaje histérico
en héroe ejemplar; sus frailes acaban siendo el modelo para las siguientes
generaciones, él escribe con el propdsito explicito de mostrar que es posible que
uno mismo -su lector- siendo de carne y olvido, al igual que los santos y los pri-
meros frailes que llegaron a su Provincia, puede mortificar y aterrar su cuerpo
hasta convertirlo en “circulo movedizo” que apenas tiene un punto de humano
en su contacto con el suelo.

Finalmente diremos que Burgoa nos proporciona un buen ejemplo de lo que
puede pasarle al hombre cuando pierde la memoria y se asemeja a la natura-
leza agreste que habita. Nos cuenta que Fr. Jerénimo de Abrego, al recorrer la
doctrina de Tepexe, la cual “es de barrancas y retiros, asperisima, y sus pobla-
ciones como de fieras”, en una ocasién:

(...) perdié la senda que habia de seguir y entrése en una aspereza inculta donde a poco trecho
perdié la senda, y solas las que las fieras de la montafa trajinaban descubria; dos indios que le
acompanaban le perdieron de vista, y andando perdido entre aquellas malezas de pefias, descu-
brié sobre un arbol de muchos que hacian un Idbrego y tenebroso bosque, una figura de hombre
desnudo, con la cabellera tan dilatada, ya muy blanca de las canas que le cubrian, aunque sin
orden, mas de la mitad del cuerpo. Quedd por una rato asombrado [el fraile], mirdndolo sin deter-
minarse a pensar fuese racional, hasta que fue sentido del monstruo; y distinguid por la figura y
miembros [que] era hombre, y que se valia de manos y pies para pasar de unos arboles en otros,
huyendo. Y en haciendo juicio [que] era hombre le fue siguiendo y llamando aunque [aquel] no le
esperaba. Fue Nuestro Sefior servido [de] que los indios que le seguian [al fraile] oyeron las voces,
y al eco de ellas le fueron buscando, en ocasion que el salvaje racional se habia detenido por no
poder saltar a otro drbol y huir, mas cercaronlo, y trabajando por alraerle lo consiguieron, para la
salvacién de aquel predestinado, subieron al arbol los indios que habian subido, y con muchos
halagos lo trajeron a presencia del siervo de Dios, y abrazandolo con mucha ternura de lagrimas
lo acariciaba, y aunque se le habia olvidado su lengua nativa, entendia lo que en ella le decian en
la chochona, asi el padre como los indios, y lo mas que expresaba era el horror y miedo de los
espafoles, y asegurdndole que estaba libre y seguro de ellos en la compadfia del padre, lo ven-
cieron a que se dejase llevar al templo de Dios y casa santa, y aunque gentil, como le tenia Dios
predestinado se vencié y redujo a seguirlos hasla el convento donde asistian los religiosos. Era ya
indioc muy anciano, y segun la relacion que daba, después de la venida de los espanoles, y [por]
la edad [joven] con que se hallaba y [por el] miedo que concibié a las crueldades que usaban con
los que no traian oro ni joyas, [prefirié huir]. Y [por] los afos que vivia entre fieras y [en] aquellas
malezas, comiendo lo que en ellas [habia): frutas silvestres y raices de yerbas, desnudo a las incle-
mencias del cielo, tostada la piel como un salvaje, y en todo disforme, y feroz, a los principios [de
que el fraile lo hall6 era) formidable e indémito, hasta que el buen trato lo asegurd, y fue enten-
diendo su lengua natural, y con ella la Doctrina Cristiana, hasta hacerse capaz de recibir el Santo
Bautismo, que hasta entonces no era cristiano, y quiso Nuestro Sefior llevérsele, y con una fiebre
maligna sobre casi cien afios pidié le bautizasen estando muy enterado en los ministerios de Nues-
tra Santa Fe que profesd bautizandole, y con muchas muestras de catélico expiré honrandole
Nuestro Sefior con grande concurso de los pueblos comarcanos en su entierro, y con estos lan-
ces favorecia Nuestro Sefior al Ministro Evangélico [Fr. Jerénimo de Abrego].2

8 Burgoa, Palestra historial, cap. LXIV; pp. 482-483
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El caso es por de mas interesante e ilustrativo. Para hallar al “silvestre racio-
nal” fue necesario perderse “entre malezas de pefias”, en donde las Unicas sen-
das eran las que transitaban las fieras de la montafia. El fraile tiene la capacidad
de reconocer en un arbol de los que forman “un Iébrego y tenebroso bosque”, a
pesar de las apariencias y habitos que denotan una fiera o un monstruo, la
humanidad de aquel ser a través de su figura. Su rescate a manos del sacerdote
se logra cercandolo con ayuda de unos indios conversos, con halagos, con cari-
cias, con lagrimas, con abrazos y buen trato. La fuerza del amor somete asi a
un ser que al principio de su captura era disforme, feroz, formidable e indémito.
Por su reduccion al cristianismo y a la vida en comunidad, el hombre silvestre se
salva, se hace libre y recupera la palabra. Su traslado de la “montuosa brutali-
dad” a la Casa de Dios lo desplazé del margen caético, infinito, demoniaco y dis-
forme al que se asemejé por el sélo hecho de vivir en él, al axis mundi, al centro
que integra en si mismo lo sagrado y lo interior. El fraile no podria dejarlo per-
dido en las orillas del mundo, tenia que reintegrarlo al sitio que él mismo habi-
taba porque asi se lo imponia la piedad cristiana. ¢Qué parte de si mismo
rescataba el hombre occidental al reducir aquella figura salvaje de largos cabe-
llos y piel tostada al cautiverio de un monasterio?

La conciencia hispana atribuyé a la figura del indio, y sobre todo a la del indio
rebelde y préfugo, las caracteristicas de una naturaleza deforme, intemperante,
caética y demoniaca que habria de cuadrar con las disciplinas, trabajos, ayunos,
penas, castigos, mortificaciones y terrores sobre su cuerpo. Los frailes “monte-
aron a los indios” como si éstos fueran “fieras racionales” y utilizaron como
perros de presa a los indios conversos. Aquella figura salvaje se hall6 asi aco-
sada cuando no pudo huir méas y estuvo al alcance de la jauria del cazador.

Al huir a lo mas impenetrable de los montes y las selvas, el indio se perdia,
su naturaleza se trasladaba de la barbaridad gentil al salvajismo, a la infinitud
monstruosa de los seres que transgredian las normas morales y politicas. Si
ocupaba la naturaleza marginal se convertia en un ser liminal. Entre ambas
naturalezas, la salvaje y la civilizada, el fraile era el camino de retorno de la
rebeldia a la domesticacion, asociados uno con el signo de lo demoniaco y otro
con el de la santidad.
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