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Introduccion

Este trabajo pretende abordar el concepto de territorio a través de un acerca-
miento socio-cultural. A partir del asentamiento de algunas bases tedricas-rela-
cionadas con el legado que nos esta aportando la Geografia y la Antropologia
en torno a ello- pretendo ilustrar como la pérdida de espacio territorial puede
afectar, moldear, y crear un referente de resistencia y conciencia indigena (ilus-
trado a partir del caso Mapuche)

Las conductas culturales de cualquier sociedad vienen relacionadas con el
ordenamiento que presentan sus lugares espaciales. A partir del espacio pode-
mos reconstruir la elaboracion ideolégica de cualquier cultura en tanto que “ef
ordenamiento espacial no incluye solamente una tarea de seleccién y denomi-
nacion de indicadores distinguibles, es decir, una racionalizacién de los ambitos
espaciales, sino que les asigna significados”.’

En su exposicion sobre Antropologia del Territorio, Garcia comenta la tras-
cendencia que tiene el territorio en el uso y conformacion de una cultura en el
sentido de ser el sustrato espacial necesario desde el cual vertebrar cualquier
relacién humana. A partir de la Geografia Humana y de las aportaciones etol6-
gicas, psicologicas y econdmicas, entre otras, se concibe que es en el espacio-
territorio donde se interrelacionan percepciones, usos e imagenes de cualquier

' Juliano, Dolores (1988) “Usos simbdlicos del espacio”, en Lo que duele es el olvido. Recupe-
rando la memoria de América Latina, AAVV, Universidad de Barcelona, pag. 222



sociedad. Entendemos la territorialidad como factor que afecta y repercute en
otros ambitos culturales y por ello abordaremos los espacios en tanto “ elemen-
tos que condicionan y reorganizan toda la semantica propia de una adaptacion
territorial concreta en un momento determinado” .

Me adhiero a Garcia cuando apunta que no podemos reducir nuestras inves-
tigaciones del territorio -en este caso etnograficas- a un algo acotado, delimitado
por unas fronteras naturales que parecen ser consensuadas sino que existen
unos limites espaciales impuestos que han variado a lo largo del tiempo de
forma coyunturdl. Debemos considerar que, aunque es en el territorio donde
acontecen la$ rélaciones socioculturales mas visibles, este no tiene unas pro- -
porciones determinadas, no queda prefijado en unos limites dados (casa, comu-
nidad , pueblo...) §ino que incluye también lo que Jacob von Uexkill llamé como
“‘umwélt”: aquel espacio que no puede ser definido en dimension pero que cada
sujeto adquiere.® :

Rancel ya habia introducido a finales del siglo XIX la Antropogeografia para
presentar la diferencia entre el area natural y la area cultural de cualquier socie-
dad con la intencién de separar lo que era el espacio meramente fisico (delimi-
tacion de tierras, de poblacidén, de recursos y fronteras naturales...) con un
espacio meramente vivencial y psicolégico que cada cultura determinaba. Esta
dicotomia no nos esta sirviendo en los acercamientos antropoldgico referidos al
territorio ya que se contemplan ambos términos interrelacionados continua-
mente. En este sentido los rasgos culturales de una sociedad dada pueden y se
llevan a término aunque el area fisica no esté fijada y aunque esta falta de tie-
rras por ejemplo, se pueda considerar sumamente necesario en algun momento.

Adheriéndome a la corriente de aquellos gedgrafos antideterministas o posi-
bilistas de los afios 60 que consideraban que el “ medio ofrece al ser humano
una serie de posibilidades de actuacion, pero es en definitiva el hombre el que
elige y actualiza una de ellas™ pretendo presentar el caso mapuche en tanto
pueblo-nacion que no determina su existencia a partir de unos limites territoria-
les- ya que sus rasgos culturales perviven- pero si cree potenciar su identidad a
partir de una recuperacion territorial.

Si entendemos el territorio como “espacio socializado y culturizado” es obvio
que cualquier quiebre externo o interno produzca un déficit en las otras esferas
socio-culturales. También a partir de esta nocion podemos servirnos para hablar
de espacio humano que sobrevive en tanto tiene manejo y posesion de un terri-
torio concreto. E. Chapple en el Hombre Cultural y el Hombre Bioldgico (1972)
nos apunta como un territorio humano no tiene un espacio fijo constante sino
que sus limites dependen mas de las relaciones que en él se quieran estable-
cer. Si la falta de espacio fisico, como es entre los Mapuches de Chile afecta a

2 Garcia, José Luis, Antropologia del Territorio (1976) Taller Ediciones, Madrid, pag. 16
? Goffman, Erving (1970) Internados, Ed Amorrortu, Buenos Aires
* Garcia, José Luis, op.cit. pag.45

210



las relaciones vitales de su cultura, esto puede se a nuestro entender el deto-
nador basico desde el cual se articula su resistencia. Nos encontramos frente a
un caso en el cual el espacio tiene unas caracteristicas semifijas donde “las
demarcaciones territoriales admiten cierta movilidad, aunque al mismo tiempo,
les corresponde alguna forma de delimitacion”?

Aunque Berto Bergalli se refiera a las ciudades modernas, me remito a él para
introducir hasta que punto la demarcacién territorial es eje central de variedad
de problematicas en una sociedad dada, en el sentido de que puede suponer
“Ia restriccién de la vida humana en lugares concretos y a las limitaciones de las
libertades que ello pueda acarrear”.®

La etologia incluia el término de “dominio” para hablar de territorialidad. Me
parece interesante incidir como previa basica de este trabajo, la existencia de un
dominio o control social localizado alrededor de cualquier territorio y de como
este se acota, se distribuye y se pone en conflicto permanentemente a través de
unos organos de interés. No es mi intencién centralizar el analisis en los secto-
res dominantes y oprimidos pero si tener en cuenta que el conflicto territorial
indigena actual, entre ellos el Mapuche de Chile, radica en buena parte como
existen practicas de sometimiento de unas esferas a otras por el usufructo del
espacio. A nivel general, y segin Amselle, existen unas sociedades englobantes
y otras englobadas: “les premiéres, c’est a-dire les Etats, les empires, les royau-
mes et les chefferies sont du coté de la détermination, ce sont elles qui posse-
dent la capacité maximale de délimitation de I'espace”.”

En esta misma linea la Geografia Cultural de los afios 70, gana terreno sobre
todo en lo que se refiere al espacio concebido como expresion y reflejo de cual-
quier estructura social, como elemento de produccién y consumo y como objeto
de apropiacién por los diferentes grupos sociales. Segun Capel, y desde ahi es
donde pretendo incidir en la ejemplificacion del caso mapuche, el espacio “ apa-
rece como el lugar de conflicto y de las contradicciones sociales y en su morfo-
logia y organizacién los gedgrafos (incluyo los antropdlogos/as) buscan la huella
de los mismos asi como de las sucesivas intervenciones que historicamente se
han ido realizando en relacion, sobre todo, con los intereses y proyectos de los
grupos dominantes”.®

Ya Foucault anunciaba como el espacio no es tan sélo escenario de conflic-
tos entre un grupo y otro sino que también es desde donde se asume un rol
activo en la produccion de comportamientos. La organizacion espacial, a mi
parecer, se ve sometida a una pugna constante de intereses, sin por ello tener
gue decir conflicto inminente y que en el caso indigena asume su fuerza en la
particularidad histdrica. Segun Francesc Nadal “cuanto mayor sea el arraigo de

5 ldem, pag.126

8 Idem, pag Xi

7 Amselle, J.L i M"Bokolo( dir)( 1985) Au coeur de I’ethnie. Ethnies, tribalisme et Etat en Afrique,
La Decouverte, Paris, pag.29

8 Capel, Horacio (1990) Los espacios acotados, Col. Sociedad- Estado, PPU, Barcelona, pag. 2
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los hombres a un territorio, tanto mayor sera el grado de cohesion del senti-
miento comunitario”.® Es en esa también base histérica de lo que podriamos lla-
mar sociedades “geograficas”, como es el caso mapuche, donde existen
“groupes qui n‘arrivent pas a se penser sans le référence au territoire sur lequels
il vivent. Des racines anciennes, historiques, mythiques, ancestrales, ethniques,
conferent aux peuples un droit sur un territoire; ils le jugent sacré”.’®

Lo interesante en ese sentido puede ser analizar como los usuarios de un
espacio determinado conceden un significado dado al espacio donde viven en
relacion a las acotaciones que esgrime el poder. El conflicto social se convierte
también en conflicto espacial a diferentes escalas y puede conducir eventual-
mente a cambios en la organizacion general, que influyen de forma importante
en los usos y valoraciones del espacio. La apropiacion racional del espacio es
basico para cualquier accién social. Un objetivo prioritario de cualquier grupo
humano viene nutrido de espacio en el cual se someten polifuncionalidades. El
quiebre de estos limites supone una pérdida de referente interesante a analizar.
Parece, y de ahi el interés que me lleva a analizar el pueblo mapuche, que no
solo se persigue el reconocimiento juridico de unas tierras sino la adquisicion
libre y la organizaciéon autbnoma de las mismas.

“Para articular un territorio y atribuirle una o mas funciones determinadas, primero debe
haberse conseguido su apropiacion, bajo cualquier esquema de las formas que son aceptadas por
cada modelo social, y en Gltimo extremo, por la formula extra social representada por la apropia-
cién violenta, de la cual la guerra es su maximo exponente global”."

El conflicto para o por el dominio del espacio me parece que es el elemento que
sobresale tanto en politicas de expansion, que tan solo conciben su punto algido
dependiendo del incremento en la masa territorial, como por aquellos agentes que
reivindican el dominio a partir de la recuperacion no sélo alrededor de factores
economico-politicos sino menos coyunturales y mas simbolico-culturales.

Acercamiento histérico al significado de conciencia étnica en
relacion a los procesos revolucionarios actuales

La toma de conciencia étnica en relacion al conflicto

Un punto de vista interesante desde el cual entender la conciencia étnica
recay6 en algunas conclusiones que extraje del Seminario “Movimientos Indige-
nas- campesinos contemporaneos” realizado en la Paz en Abril de 1998. Ei Ins-

® Nadal, Francesc “Delimitar territorios. Territorializar a los hombres” dentro de Capel, Horacio,
Los espacios acotados, op.cit, pag.98

° Claval, Paul La Géographie culturelle, pag. 178

" Sanchez, Joan Eugeni, “Poder y Apropiacion del espacio” en Los Espacios acotados, op .cit,
pag 84
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tituto de Investigaciones Socioldgicas, resumia sus valoraciones exponiendo el
vacio ideoldgico que desde los afos 80 estan sufriendo los diferentes discursos
indigenas en el conjunto de paises andinos. Segun Wigberto Rivero, en su
ponencia sobre “ El Movimiento Plurimultinacional y los Instrumentos Politicos”,
los Estados Andinos a través de un vacio de las bases teédricas de los discursos
indigenas, estan produciendo un proceso que él nombra de “enajenacion”. La
finalidad que persiguen estos gobiernos es la de ampliar el discurso oficial-indi-
genista a partir de la apropiacién de elementos discursivos indios.

Entender como las identidades étnicas se moldean constantemente tiene que
ver con el énfasis antropolégico que ubiquemos entorno a la “otreidad”, asi como
por el estudio de las diferencias culturales. Para Pujadas “ la identidad étnica es
el resultado de la objetivacion y de la auto-conciencia de los grupos humanos en
situaciones de contraste y/o confrontacién con otros grupos, de sus diferencias
socio-culturales”.?

Segun Juliano, a partir de la segunda mitad del siglo XIX, la concepcion posi-
tivista de “orden y progreso” hizo justificar las acciones militares de recuperacion
territorial entorno a la idea subyacente de que la totalidad de territorios debian
estar organizados como estados. Es interesante reconocer como desde la optica
gubernamental esta irrupcion a los territorios indigenas se concibié bajo una per-
cepcion “expansionista” que Unicamente reconocia limites alli donde habia fron-
teras con otros paises. “De la misma manera, cuando se habla de los conflictos
de fronteras, se hace referencia a los que enfrentan estados vecinos y no a los
que surgen del avance de un estado sobre un territorio indigena”.”

A partir de los afios 80 empiezan a resurgir nuevas organizaciones politicas
que actGan en los escenarios nacionales e internacionales en base a una iden-
tificacién étnica. Ejemplo de ello va a ser el Consejo de Todas las Tierras en terri-
torio mapuche al que mas tarde haremos referencia. Segun Bonfil Batalla: “ Lo
gue se manifiesta hoy es una revitalizacion de la conciencia de pertenecer a
pueblos diferenciados histérica y culturalmente y el intento de activar politica-
mente esa conciencia para movilizar a la poblacién india en la defensa de sus
derechos”.’

El autor cuestiona si estas identidades que se estan definiendo a partir de los
conflictos contemporaneos son histdricas o por el contrario conforman identida-
des nuevas. La relacién entre los conflictos indigenas y su toma de conciencia
identitaria, la encontramos cuando a la identidad “local”, en cuyo marco se situa-
rian reivindicaciones referentes a la recuperacién de tierras, a la necesidad de
servicios de salud, de educacion, etc, se le suma una identidad “genérica” en la

12 Pujades, Joan Joseph (1993) Etnicidad. Identidad cultural de los pueblos, Ed. Eudema, Madrid,
pag.12

3 Juliano, Dolores (1988) “Expansion de fronteras sobre comunidades indigenas” en AAVV, La
cara india, la cruz del 92. Identidad étnica y movimientos indios, editorial Revolucion, Madrid, pag.61

14 Bonfil Batalla, Guillermo, “Identidad étnica y movimientos indios en América Latina” en AAVV,
La cara india, la cruz del 92, op.cit, pag.83
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que caben reivindicaciones de orden mas general (ser considerado Pueblo-
Nacion por ejemplo en el caso mapuche o obtener una educacién bilingte).

Uno de los factores, como ya hemos anunciado, que esta provocando una
mayor afirmacion de identidad indigena viene dada a partir del conflicto por el
territorio. Ante todo se produce un choque entre dos cosmovisiones diferentes
frente a un mismo &mbito y eso hace potenciar los rasgos identificativos de cada
parte. Asi, “La tierra es entendida desde la perspectiva desarrollista occidental,
como. una mercancia y un recurso productivo cuyo destino debe decidirse en
funcién de consideraciones como productividad y relacién coste-beneficio. En el
contexto de las culturas indias, la tierra es percibida como una entidad viva, es
un espacio concreto e insustituible que esta ligado a la historia del pueblo, es un
referente indispensable del universo simbélico”."®

A mi parecer el surgimiento de un tipo de conflicto determinado viene acorde
con la recuperacion, potenciacién o surgimiento de unas definiciones de identi-
dad que el grupo asume y reivindica como propias. En el ejemplo mapuche, el
foco neurélgico de conflictividad se encuentra en la lucha por la recuperacion o
la pérdida de tierras y esta conlleva de forma paralela una potenciacion de ras-
gos identitarios historicos que le permite crear una conciencia determinada con
la que argumentar su resistencia. Ello no quiere decir quedarse anclado en la
busqueda de referentes tan sélo del pasado sino que usan también la incorpo-
racion de conceptos que han estado definidos desde las “sociedades comple-
jas”: me refiero al término Nacién Wallmapuche como una demanda interétnica
que sobrepasa conceptos de comunidad, territorio base, pueblo y que respon-
den bajo mi punto de vista a una adecuacién- incorporacion de referentes carac-
teristicos occidentales (Nacién, Estado...).

El conflicto de identidades refleja una oposicién que va mucho mas alla del
nivel ideoldgico. Al asumir y afirmar una identidad étnica particular, simultanea-
mente se esta afirmando una manera especifica de entender el recurso “tierra”
— una tierra vinculada a la cultura propia del grupo segun pautas particulares que
establecen los cambios legitimos de acceso a los beneficios de ese aprovecha-
miento-.

En ese sentido la recuperacién del territorio no incluye Unicamente parcelas
de terreno ancestrales sino que significa poder legitimar el “usufructo” ideologico
de una sociedad determinada. E! objetivo principal, bajo mi punto de vista, no
consiste en reclamar unas practicas culturales distintas en oposicién perma-
nente a aquellas oficiales (nacionales) sino que en base a que existen practicas
y formas de concebir diferentes se debe incluir el derecho a ejercer el dominio
auténomo y particular de cualquiera de los &mbitos demandados. “La contradic-
cién entre identidades étnicas y la identidad nacional tiene su origen en que al
postular las nuevas identidades nacionales como las unicas legitimas, se pre-

5 Idem, pag. 83
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tende eliminar la pretension de control exclusivo que cada pueblo reclama sobre
su propio patrimonio cultural”.’®

En el caso de los Mapuche de Chile debemos tener en cuenta que estas
demandas culturales estan mas afines a una recuperacion identitaria y no tanto
a que la identidad vigente quiera obtener un espacio determinado, en el sentido
territorial, donde afirmarse.

Segun Bengoa, para entender las dindmicas actuales de las identidades
indias y el papel que juegan en las movilizaciones politicas debemos fijarnos en
factores enddgenos - preservacion y ampliacion de espacios de la cultura propia
como el espacio territorial, social, politico, simbdlico sobre los cuales ejercer
control auténomo, surgimiento de nuevas dirigencias indias...- y factores exége-
nos- persistencia de la situacién colonial en el interior de los estados naciona-
les, surgimiento de organizaciones indias como interlocutores...-

La base historica como sustrato desde donde abordar la resistencia
mapuche contemporanea.

Creo que muchas de las diferencias regionales que se observan hoy en dia
en América Latina, en sus fenémenos de poblamiento, de ocupacion de la tierra
y de fronteras, entre otros, tienen sus raices en las modalidades propias de las
sociedades indigenas encontradas alli por los espafioles durante la Conquista.

La historia combativa del Pueblo-Nacién mapuche se remonta primeramente
a una lucha contra los pueblos incas del Tawantinsuyo y después contra la inva-
sién de los espafoles

Aunque Métraux anunciaba que en muchas sociedades indias de América del
Sur, se ha pretendido argumentar la recuperacion de valores ancestrales, y por
ello la justificacion de una resistencia, en base a un retorno a un pasado mitico,
en la base de resistencia mapuche no encontramos esfuerzos por volver a un
pasado mitico sino que los referentes desde donde se extraen las evidencias
culturales tienen que ver con la recuperacion de elementos de tradicion oral, “La
sociedad mapuche era una sociedad de linajes, una sociedad cerrada, en que
los antiguos difuntos se aparecian en la noche diciéndoles a los vivos: no te
apartes de la tradicién o se te va a acabar el mundo”."”

La conquista provocéd encontrarse con algunas culturas, como la inca, que
tenian elementos para asimilar la invasion, incorporando parcialmente discursos
externos y otras culturas, como la mapuche, que prescindieron de ello. Segun
Bengoa la sociedad mapuche “era una cultura dotada de una gran fuerza

16 Jdem, pag.91
17 Bengoa, José (1992) Conquista y barbarie, Ed. Sur, Col. Estudios Histéricos, Santiago de Chile,
pag. 26 :
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interna, pero cerrada al extranjero; por ello también cerrada a la servidumbre y
al cambio”.’®

Para el autor, la dominacioén exige un mutuo acuerdo compartido mientras que
el sometimiento viene provocado por la fuerza superior de unos frente a otros y
por ello de las primeras aparecera el mestizaje étnico y cultural y de las segun-
das surgira la guerra y el enfrentamiento. “Le comunico la naturaleza de ague-
llos indios, la fertilidad y riquezas del pais, la docilidad de los naturales de unas
provincias y lo intrépido y barbaro de otras; la conquistada y obediente a los
capilanes del Inca y lo rebelde de los que habitaban en la aspereza de los mon-
tes araucanos”.’

A modo de ejemplificacion la transformacion de la deidad azteca en virgen de
Guadalupe, reina y madre de indios y mestizos es segun él una “ plataforma de
entendimiento” a la que yo me referiré como “sincretismo cultural”, que parece
impensable en el mundo mapuche. Esta adopcion de elementos foraneos,
parece ser en el caso de la gente del mapu escaso. La religion, por ejemplo es
de corte animista y chamanica y no tiene plataformas de relacién con la religion
catélica contrarreformista de los invasores. .

El vocablo barbaro que nos viene a partir de la catalogacién que hicieron los
romanos de toda aquellas tribus que no hablaban el latin, ahora sera también
utilizada por los espafioles para referirse al pueblo mapuche considerando que
estos no se estan adaptando a las nuevas jerarquias, con una sociedad que no
se rige con patrones jerarquicos y por ello no asumen los externos. Los mapu-
ches a diferencia de otros indigenas, no esquematizaron su identidad alrededor
de una sujecion a ningln estado jerarquico y eso fue uno de los factores de
impedimento a su sujecion.

Se niega constantemente el estar al servicio de los nuevos conquistadores y
ello crea conflicto permanente. La falta de una autoridad suprema y no local va
a ser un gran impedimento para estos invasores que constantemente veran en
este factor un motivo de la no dominacién. “Eran un pueblo con una homoge-
neidad cultural grande que no tenia centralizacién politica™® y esto fue lo que
hizo que no se pudiera tomar la cispide politica piramidal tipica por ejemplo en
el caso inca y azteca. Su organizacién politica estuvo basada principalmente en
el sistema de reciprocidad y el prestigio de los representantes 0 werkenes.

Segun el padre Juan de la Vega, jesuita defensor de los mapuches “/a tierra
es buena, la gente es buena, falta sélo una cabeza, un jefe cristiano, bondadoso
que ponga orden, que permita que se realice el Reino de Dios en la tierra, el
paraiso en el nuevo mundo”?' La ausencia de la religion va a justificar la barba-

'8 |dem, pag. 26

9 Idem, pag. 45

2 Aukifi Wallmapu Ngutam (Consejo de Todas las Tierras)( 1997) El Pueblo Mapuche y Sus Dere-
chos Fundamentales, Temuco, pag. 120

21 Bengoa, José, op. cit. pag. 87
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rie y por ello los “ pillanes” fuerzas animistas de la naturaleza, van a ser extin-
guidos.

El elemento territorial como base a partir del cual vertebrar la
resistencia étnica. Reconstruccion del caso Mapuche

“Por historia, por idiosincracia, los mapuches representarian uno de los sectores mas compro-
metidos con la lucha contra la explotacién, cambio social, la insurgencia social, en fin la revoluciéon”
José Bengoa

Conquista y Barbarie

“La usurpacion de tierras es uno de los elementos centrales en la formacion de la conciencia
étnica mapuche del siglo XX. Esa usurpacion y la violencia que ejerce la sociedad chilena
provocan el surgimiento, el fortalecimiento y afirmacién de una cultura de resistencia”
Consejo de Todas las Tierras

Los Araucanos o Mapuches,?? nombre con el que se autodenomina este pue-
blo-nacidén vive en las tierras del Walimapuche y ha tenido un largo asentamiento
por los diferentes territorios que conforman el Estado Chileno, sobre todo la ver-
tiente mas meridional. La tradiciéon cuenta que los Mapuche vivian en el Puel-
Mapu (pais de Oriente) y que se tuvieron que trasladar al Chilli Mapu guiados
por la dualidad de los Dioses Wiikusé- Whfucha (madre y padre eternos) y atra-
vesando muchos obstaculos llegaron a la sierra de Nahuelbuta (al sur de Chile).

A la llegada de los espafoles, a principios del siglo XVI, el territorio Wallma-
puche se extendia desde Copiapé- al norte de Chile-, hasta la Patagonia argen-
tina y el dominio era sobre unos 10 millones de hectareas de tierra. El pueblo
mapuche ejercidé plena autodeterminacion territorial, politica, juridica e institu-
cional, sobre el ancestral territorio mapuche, que se extiende desde el rio Bio-
Bio al Sur, hasta el afio 1881. De singular relevancia son los tratados de caracter
vinculante, conocidos en Chile como Parlamentos, convenidos entre la Nacién
Mapuche y la Corona Espafiola. Su importancia radica en que el sistema colo-
nial hispano reconocié tacitamente el ejercicio de las autoridades tradicionales
mapuche y su jurisdiccion territorial recogiendo los principios de libertad, territo-
rio y autodeterminacién. .

La ocupacién militar que en 1881 invade el territorio indigena mapuche fue
nombrado por el gobierno chileno como la “Pacificaciéon de la Araucania” o “Con-
quista en el Desierto” por parte de Argentina. Se considerd que la tierra mapu-

22 Hernan de San Martin nos habla de que el nombre de araucanos viene de “rauco” lugar de
agua que dieron los espafoles a los mapuches. Barral opina que “Uno de los grupos mapuches, los
araucanos, ha dado equivocadamente entre nosotros nombre a este pueblo, cuando en realidad se
trata unicamente de una de las fracciones que componen el mismo, en concreto de la establecida
en la regidn de Arauco donde recibe su patronimico” Rebeliones Indigenas en la América Espafiola,
Ed. Mapfre, Madrid 1992, pag.112
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che debia ser reducida y por ello se decretd a la Araucania como propiedad fis-
cal y se procedié a colonizar las tierras para asi ponerlas en produccion, en rela-
cién a la produccion del centro del pais. La ocupacién de la Araucania se hizo
para transformar las tierras mapuches en centros productivos agricolas- en base
a una agricultura capitalista moderna de explotacion familiar. Hasta aquel
momento, “el sistema social mapuche combinaba una enorme autonomia fami-
liar a la vez que un fuerte espiritu de cuerpo, esto es, un fuerte sentimiento
colectivo”.?® Cada familia poseia sus propios terrenos y animales a la vez que
mantenia una gran solidaridad en los terrenos militar, ceremonial y en las accio-
nes colectivas. La poblacidn araucana nunca constituyé pueblos, vivian disper-
sos en sus familias, en su “mapu” y el conjunto de familias constituia un “lof”.24

La reduccién forzosa de varias familias en un estrecho territorio comdn, no
delimitado por la autoridad, fue el motivo basico que rompié con la solidaridad
interna. Reducidos a reducciones la derrota mapuche significd la pérdida de su
territorialidad, del reconocimiento de sus derechos sobre la tierra y la creacion
de un nuevo espacio antes no conocido por el pueblo mapuche: la comunidad.
Ello responde a la tradicién colonialista de instaurar nuevas formas de organi-
zacion territorial en base a intereses propios. Amselle apunta como “ le phé-
nomene majeur de la colonisation et ainsi I'instauration de nouveau découpages
territoriaux (cercles, districts, territoires), ¢ ‘est-a-dire le fractionnement’.?

Segun Andrés Mulato, testimonio recogido por Bengoa: “En la radicacion,
algunos sabian reclamar y otros no sabian nada. Muchos mapuches no sabian
hablar nada de castellano. Hablaban no mas en su lengua indigena. Asi que
algunos no mds conseguian la atencién de las autoridades; los recibian a esos
que sabian hablar’ 2

Desde 1866 a 1927 el Estado de Chile reconocié tierras indigenas a través de
las sucesivas leyes de merced que significd un reconocimiento a la tenencia
colectiva de tierras que aunque ahora reducidas, habian pertenecido a la pobla-
cién mapuche. Los mapuches fueron divididos en reducciones, se les entrega-
ron pequefias mercedes de tierras y se les obligd a transformarse en
agricultores. Las reservaciones o reducciones eran los espacios cedidos al indi-
gena para que pudiera sobrevivir manteniéndose como tal, pero aislado de la
sociedad chilena y colonizadora en expansion.

Se radico a los mapuches radicando a los jefes familiares y a los lonkos ( jefes
locales) junto a todas sus familias. La arbitrariedad es que se unieron familias

2 Bengoa, José Historia del Pueblo Mapuche (S. XIX- XX)( 1985), Ed.Sur, Santiago de Chile,
pag. 120

2 Lof: Conjunto de familias asentadas en un espacio de tierras muy bien definido a partir del cual
se funda la identidad individual y colectiva. Esta Ubicacion depende del Tuwun (lugar de origen) y
del Kupalme (tronco familiar)

25 Amselle, J.L. y M’'Bokolo (dir) (1985), Au coeur de I'ethnie. Ethnies, tribalisme et Etat en Afri-
que, La Decouverte, Paris, pag 38

% Bengoa, José. Historia del Pueblo Mapuche, op.cit, pag. 355
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diferentes que no reconocian el mismo lonko provocando una guerra interna.
Segln Bengoa “La agrupacion por familias, por varias familias muchas veces
en una sola reduccion, fue fuente de conflictos, ya que en ese nivel no habia
mecanismos de reparto de la tierra, de trabajo colectivo, de distribucion de los
productos (...) lo mas grave fue la arbitrariedad en el agrupamiento de las per-
sonas a quienes se incluia en un sélo titulo de merced. La comision radicadora
otorgé titulos a jefes de hogar considerados como caciques locales y radico
bajo este titulo a todas las personas que le pertenecian aunque formaran fami-
lias aparte”.

Las tierras ocupadas militarmente fueron rematadas y entregadas a colonos
extranjeros y nacionales para su aprovechamiento. La reduccién territorial
supuso una transformacion de los mapuches en campesinos, en la transforma-
cién de su cultura y la plasmacion de unos desplazamientos territoriales de la
poblacién en forma de emigracion. Asi mismo se realizaron diversas formas de
adquisicion de tierras, entre ellas utilizando la subasta y un sistema de cesiones
de amplios territorios o concesiones realizadas a particulares. Se trataba de
territorios alejados de la costa o de la cordillera sobre los cuales las autoridades
indigenas no poseian un control efectivo. Los particulares solicitaban la conce-
sion de tierras al Intendente de la regién, concesiones hechas sobre terrenos
ocupados por familias mapuches. Esto fue provocando poco a poco el despla-
zamiento de distintas familias comportando que afios mas tarde, las nuevas
familias buscaran la iegalizacion de sus tierras.

Los mapuches debieron pagar un impuesto territorial ateniéndose al sistema
de propiedad privada, con un pago de contribuciones para la mercantilizacion de
la tierra y de las actividades agricolas.

El uso de la tierra cambid, su valor, su uso, sus derechos, provocando una
relacion conflictiva permanente con las autoridades. Aun y asi los mapuches se
adaptaran y asumiran el hecho de vivir como campesinos estableciendo siste-
mas de herencias de tierras siguiendo la tradicién patrilineal y patrilocal. Segun
el autor “este repliegue va acompafado necesariamente de un mayor conser-
vadurismo cultural ya que la violencia ejercida sobre los mapuches en estos
anos, va a determinar sus principales caracteristicas culturales. Ahora la comu-
nidad se transforma en el baluarte de la resistencia, es el espacio social y terri-
torial de la cultura”?®

A partir de la Independencia de Chile el mapuche pasaba de ser indio a ciu-
dadano. Asi junto con el saludo al antiguo Araucano surge la necesidad de “inte-
gracién”, de “asimilacién” que presidira todas las politicas del Estado Chileno.

Durante las tres primeras décadas del siglo xx, la poblacion mapuche
empieza a sufrir una usurpacion de tierras en manos del Estado bajo una poli-
tica de chilenizacion lingUistica, institucional, territorial y espiritual que pretendia

27 |dem, pag. 361
28 |dem, pag. 371
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estabilizar la Araucania. La puesta en marcha del proyecto se hizo a partir de la
expulsién de indigenas que hasta aquel momento controlaban aquellos territo-
rios y a raiz de la acogida de colonos extranjeros. Antes de la Reforma Agraria
de 1968, ya hay 150 mil hectareas usurpadas (de las entregadas en titulos de
merced) y mas de un cuarto de la tierra vendida a particulares. Aunque el
Gobierno de Salvador Allende, promulgacién de la ley 17.729, significo el reco-
nocimiento y la donacion de tierras al pueblo mapuche el golpe militar pinoche-
tista del aflo 1973 provocé que la tierra volviera a ser expoliada y traspasada a
empresas forestales.

El afio 1978 los soldados chilenos de la época dictaron un decreto conside-
rando que “ dejaran de llamarse tierras indigenas e indigenas sus habitantes”.?®
Es por ello que a finales de la misma década los mapuches guiados por sus
ancestrales reivindicaciones se movilizan por la recuperacion de tierras usurpa-
das. Segun la visién indigena recogida en el libro publicado por el propio Con-
sejo, este hecho suponia “el comienzo del despojo de las tierras reconocidas
juridicamente y también, es el inicio de la promulgacion de leyes y decretos que
se aplican para la divisién y subdivisién de las tierras con el objeto de fragmen-
tar nuestro Wallmapuche”.®°

La simbologia del mapu

La Tierra o Mapu se entiende como formando parte del cosmos y por ello el
valor de esta se liga con el conjunto del universo de la naturaleza. Segun
Juliano, los Mapuches en tanto que cultura acogida a la tierra y por ello de asen-
tamiento permanente en un territorio “tiene mejores posibilidades de elaborar de
una manera completa sus relaciones témporo-espaciales”.’’

El Mapu es el lugar donde habitan los vivos pero también donde conviven el
bien y el mal y por tanto es eje vertebrai de cualquier aspecto relacionado con
la dinamica de esta cultura. Louis Faron, ya en los afios 50, realizdé una siste-
matizacion del universo clasificatorio mapuche ordenandolo bajo la oposicion
binaria lévi-straussiana a través de los dualismos: bien/mal, sagrado/profano y
superior/inferior. Segln este autor, “la connotacion negativa del lado izquierdo y
positiva del lado derecho son subproductos de una orientacion espacial de la
cultura mapuche, hacia el este punto cardinal dptimo hacia el cual se dirigen las
rogativas rituales”® A través de diferentes testimonios Machis recogidos por
Grebe, M, Pacheco, Sy Segura, J, el Cosmos Mapuche estaria dividido en 7 pla-
taformas cuadradas superpuestas en el espacio que delimitan el lugar donde “se

2 Bengoa, José. Conquista y Barbarie, op.cit, pag 65

% Aukifi Wallmapu Ngulam (Consejo de Todas las Tierras), op.cit, pag 54

31 Juliano, Dolores. (1984) “Aigunas consideraciones sobre el ordenamiento témporo-espacial
entre los Mapuches”, Boletin Americanista, Barcelona, pag.13

32 Foerster, Rolf. (1993) Introduccion a la religiosidad Mapuche, De Universitaria, Santiago de
Chile, pag. 98
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encuentra el aposento ordenado y simétrico de los dioses, espiritus benéficos y
antepasados” (el Bien) y aquelia dimensién de “zonas oscuras dénde residen los
espiritus maléficos y los hombres enanos o pigmes laftrache” (el Mal).®® Tal es asi
que el Ngillatun, uno de los rituales mas relevantes para las comunidades Mapu-
ches, se conforma en un espacio delimitado por estas fuerzas dindmicas de la
naturaleza. El Ngillatin es una ceremonia rogativa ubicada en diferentes puntos
estratégicos de las comunidades que tiene por finalidad pedir, a través de un con-
junto de rituales, diferentes demandas a la Madre Tierra. 3¢

La Resistencia actual del Pueblo Wallmapuche. Un acercamiento
etnografico

La poblaciéon Mapuche esta formado por el conjunto de todas las comunida-
des que pertenecen al Estado- Nacién del Mapudugun (Tierra de los Mapuches).

El espacio territorial tiene una fuerte importancia en su practica cultural, ya que
la propia raiz etimolégica de su nombre lo evidencia: Mapu= Tierra y Che= Gente.
Asimismo, es la diferente ubicacion geogréfica de las comunidades lo que da
nombre a los diferentes subgrupos y por ello los Pehuenche- gente del Pehuén
habitan en la Cordillera, los Nagche- son la gente del valle, los Huenteche- son
gente de la planicie, los Lafkenche- gente de ia costa y los Huilliche- gente del
Sur. Todas estas parcialidades estan ubicadas en 7 de las provincias que confi-
guran la IX regién: Arauco, Bio-Bio, Malleco, Cautin, Valdivia, Osorno y Chiloé.

El objetivo de la primera aproximacién antropolégica que realicé durante tres
meses en comunidades indigenas consistié en hacer un analisis exhaustivo de
las distintas modalidades de lucha y resistencia que se estan produciendo
actualmente en el territorio Wallmapuche. Cada una de las comunidades donde
realicé breves estadias forman parte del Consejo de Todas las Tierras. Cada una
de ellas se enfrenta al Estado Chileno por diversos motivos pero el punto de par-
tida fue considerar que la raiz de los conflictos entre los mapuches y el Estado
Chileno era de base territorial, es decir, la articulacion de la resistencia indigena
se creaba en torno al discurso de la recuperacién y proteccion de las tierras
ancestrales. Paralelamente, la inminente recuperacion de diferentes rasgos cul-
turales, linguisticos y politicos esta siendo vehiculada a través de esta organi-
zacién mapuche de Temuco ( al Sur de Santiago de Chile) la cual esta sirviendo

33 Grebe, M, Pacheco, S y Segura, J (1972) “Cosmovision Mapuche” en Cuadernos de la Reali-
dad Nacional ( N° 14), Santiago de Chile, pag. 62

34 Ngillatin o Ngellipun: de Nguilla- pedir y Tun- accion. Ritual sagrado mapuche de tradicién
ancestral en la que la poblacién intenta adquirir una intermediacion directa o indirecta con fuerzas
superiores de la naturaleza. Se dice también que es el lugar donde convergen las energias femeni-
nas y masculinas y donde se hace una rogativa propicia solicitando la fertilidad de los animales, del
campo y de las personas a la vez que se invoca lluvias, buenas cosechas, etc. Segun Ricardo Nardi
“es un complejo ritual de fertilidad, importante ocasion para reforzar la cohesion social del grupo y
su solidaridad” en-Cuadernos de la Realidad Nacional, op. cit, pag. 33
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de fuerza motriz desde la cual vertebrar los conflictos de esta zona. La intencion
a su vez fue la de recoger opiniones sobre cuales eran las razones que hacian
que las distintas comunidades se acogieran al movimiento de lucha actual. El
Consejo, segun mi parecer, estd asumiendo una tarea de concienciacién y recu-
peracién de valores ancestrales asi como un respaldo legal y juridico necesario
alrededor de los conflictos.

Actualmente las comunidades mapuches, continian bajo un régimen de divi-
sion territorial por lo cual cada familia es propietaria del usufructo individual de una
parte de terreno. Cabe precisar que esta situacién afecta a la forma de estructu-
racion ancestral de la tierra y en la forma en que habian estado utilizadas por
estas comunidades, es decir, bajo unos regimenes de colectivizacién para toda la
comunidad que manejaba por igual la misma parcela de produccién agraria.

Segun los elementos clasificatorios que Bonfil Batalla ha hecho de las cultu-
ras, la cultura “apropiada” seria aquella a quien se le han apropiado valores
autéctonos para substituirlos por valores externos. En el caso Mapuche, retomo
parte de este discurso para referirme a como estas comunidades, estan inten-
tando adaptar nuevos proyectos de recuperacidn colectiva de tierras por encima
de la impuesta divisién que establece el Estado y por ello escapando de esta
apropiacion. impuesta. Esta reapropiacién de unos contenidos propios no se
hace solo a través de un campo de accioén sino a partir de otros aspectos cir-
cundantes -sean religiosos, artisticos, econémicos...- Segun el autor “el len-
guaje, ciertas representaciones colectivas, un campo de valores compartidos y/o
complementarios junto con un ambito de vida privada cotidiana podrian pen-
sarse como componentes indispensables de la cultura auténoma minima”.*

Segun el Consejo el principal factor de riesgo para las comunidades es la vio-
lacién que desde diferentes estancias se esta produciendo sobre la propiedad
de las tierras. La presencia de las empresas forestales transnacionales, ademas
de ocupar el territorio mapuche estan destruyendo de manera acelerada la bio-
diversidad. Segun declaraciones que he podido recoger del Diario Austral de
Enero de este afo, se estdn cometiendo actos intencionados de dividir las
comunidades y de provocar a los mapuches. Jerson Espinoza, brigadista de
seguridad de una empresa forestal declara que “Teniamos que hostigar a las
comunidades para que se produjeran enfrentamientos y la opinion publica se
enterara de las «atrocidades» que cometian los mapuches. La idea era que el
conflicto se prolongara porque asi la empresa forestal le daba mas trabajo a la
empresa de seguridad’.

Las comunidades mapuches donde realicé trabajo de campo estan formadas
por grupos de ex-comuneros, en pequefas reducciones divididas en propieda-
des individuales. Actualmente su economia se basa en distintas unidades pro-
ductivas familiares (generalmente nucleares) ya que estos predios ocupados

35 Bonfil Batalla, Guillermo (1989) “La teoria del control cultural en el estudio de procesos étnicos”
Revista Arinsana, Caracas, N° 10, pag.106
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son de explotacion individual. La tierra se hereda de padres a hijos y existe una
prohibicién de venta durante 200 afios. En algunas entrevistas que recogi sobre
este aspecto, el lafkenche Luis Rain exponia como “Ahora cada uno tiene su tie-
rra pero nos vamos ayudando entre todos. Nos hemos acostumbrado a tener tie-
rra propia pero no tanto a usarla solos, necesitamos en la cosecha mas manos
para trabajar mejor”.

A continuacién presento distintos casos, realizados en distintas comunidades
mapuches, donde hice una investigacion en el propio terreno. Estas pretenden
sintetizar la diversidad de conflictos presentes segun la identidad territorial
mapuche a la cual pertenecen. Segun la ubicaciéon geogréafica en fa que se
encuentran las distintas comunidades encontramos diferencias estructurales
econdmicas y sobre todo distintas estrategias desde las cuales afrontar los pro-
blemas a los que se afrontan. El planteamiento organizativo de estas para hacer
frente a la usurpacion y pérdida de terrenos y paralelamente la amenaza a un
recorte de la identidad es en lo que me parece mas relevante de destacar en la
presentacion de este trabajo.

Los y Las Pehuenches

Los Pehuenches forman parte de aquellos mapuche que viven en la zona de
la Cordillera Andina en frontera con Argentina. Reciben su nombre del Pehuén,
arbol sagrado situado tan sélo a grandes alturas y elevadas temperaturas. Su
economia se basa en dos terceras partes en la recoleccién del pifidn del pehuén
y en la crianza de la ganaderia vacuna, que intercambian por otros productos en
las ciudades.

El conflicto actual al que la poblaciéon pehuenche se enfrenta tiene que ver con
la deforestacion del Pehuén por parte del gobierno chileno. Aunque oficialmente
esta reconocido como arbol protegido y por ello no puede se sometido a su tala,
los organismos gubernamentales estan llevando a término una incentiva de refo-
restar la zona con otros arboles considerados mas productivos. Se esta lanzando
pesticidas por parte de diferentes empresas forestales asi como una usurpacion
ilegal de territorios pehuenches por parte de otros organismos como Endesa.

Existen otros problemas con otras organizaciones indigenistas como la
Conadi -Coorporacion Nacional de Desarrollo Indigena-( que ya existia en Chile
bajo el nombre de Juez de Indios desde principios del siglo xx) y que se pre-
sentan como representantes de los Pueblos Indigenas.® Segun el Consejo de

3% La creacion de la CONAD!, se enmarca dentro de una vieja tradicion en América Latina de esta-
blecer organismos que ejecuten de intermediarios a la voluntad de los Pueblos Indigenas. Segun el
Consejo, la Conadi forma parte del Estado ya que esta creada a partir de destinatarios escogidos
desde fuera de las comunidades y esta basada en concepciones paternalistas, tales como la califi-
cacion que establecen entre quien es o no indigena asi como “ actuar como arbitro frente a contro-
versias que se susciten entre los miembros de alguna asociacion indigena, relativa a la operacion
de las mismas, pudiendo establecer amonestaciones, multas a la asociacion e incluso liegar a su
disolucion” El Pueblo Mapuche y Sus Derechos Fundamentales, op. cit, pag.43
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Todas las Tierras, este cGmulo de organismos ‘que provienen mayoritariamente
de la capital terminan teniendo intereses ajenos al que realmente pide la pobla-
cion autéctona pasando a ser “un organismo que perpetua la relacién de opre-
sién con nuestro pueblo. Este organismo elabora y desencadena todas las
politicas del nuevo colonialismo, funciona bajo decisiones politicas partidarias,
lo que contraviene al derecho a la autonomia y autodeterminacion de la Nacién
Mapuche”3”

La tierra mapuche no sdlo se ve afectada por la reducciéon de sus predios,
usurpacion provocada por parte del Estado Chileno, sino que también se debe
a la desigualdad econdémica que sufren sus intercambios comerciales con mer-
cados locales de las ciudades. En la comunidad de Icalma donde hice una esta-
dia, pude confirmar que esta problematica tiene su raiz en que para los
mapuches la necesidad de realizar el intercambio del pifidén es basica para obte-
ner otros productos de primera necesidad como la harina, el arroz o el trigo (y
gue son imposibles de producir en estas alturas) y en cambio para los otros
comerciantes es presumiblemente mas prescindible. La inminente contra- oferta
de unos productos hacia otros provoca un estado de competitividad constante y
una devaluacién permanente del coste del fruto del pehuén, el cual para extra-
erlo supone una gran peligrosidad. Segun Ricardo Nardi “el no desarrolio de la
economia Mapuche no es producto de la pugna o contradiccion entre dos
estructuras diferentes sino la forma de dominacién del Estado Chileno”%®

Como objetivos principales de la poblacién pehuenche, alrededor de los cua-
les se esta organizando distintos actos de protesta, esta la de recuperar tierras,
hacer mejoras para el desarrolio de la comunidad, creaciéon de una cooperativa
textil hacia el turismo. Otras propuestas que ya se estan llevando a la practica
son las de reincentivar el deporte autdctono del Palin, agudizar la oposicion con
la Iglesia Catélica en tanto obstructora de sus rituales y revalorizar ia importan-
cia de los Lonkos, hasta entonces tan sélo organizados por sindicatos y Juntas
de vecinos. Estas son propuestas que desde el Consejo se estan incentivando
cara la recuperacion y el mantenimiento de rasgos distintivos Unicos de la pobla-
cion mapuche.

Los y Las Lafkenches

Los lafkenches pertenecen a la identidad territorial Mapuche situada en el Laf
(mar) de la costa del Pacifico. En el mito donde se relata el origen de la Tierra,
una serpiente Ten-Ten Vitu se enfrenta en un duelo cdésmico a la serpiente del
exterminio: el Cai-Cai Vilu para asi salvar las semillas del pueblo Mapuche. Con
esta metafora los Mapuche-Lafkenche representan la situacion parecida que
esta sufriendo actualmente frente el intento de la construccion de la Carretera

37 Aukifi Wallmapu Ngulam, op.cit, pag. 50
% Foerster, Rolf ,Introduccion a la religiosidad mapuche, op.cit, pag. 77

224



Sur que pasaria por sus tierras : “Hoy una vez mas Cai-Cai Vilu, transformado
en una serpiente civilizadora que adopta forma de carretera, atenta contra la cul-
tura Mapuche, exponiéndola seriamente al peligro del exterminio”.?

El problema al que se enfrentan los latkenches radica en el intento por parte
del Gobierno de hacer una carretera que atraviese toda la Costa Sur. E!
Gobierno esta comprando tierras sin dar informacién y sin indemnizar aguellas
que son usurpadas. Las fuerzas del cuerpo militar han realizado expropiaciones
del terreno mediante la firma de los propietarios sin especificar los trabajos que
exactamente se realizaran en estos espacios. Ha habido amenazas a la pobtla-
cién, por parte de funcionarios estatales, de que si no se firman la cesién de tie-
rras (aunque la mayoria de poblacién mapuche es analfabeta y desconoce el
contenido de estos pactos) no se cobraran las indemnizaciones.

Para los lafkenches la construccion de la carretera comportaria una violacion
de la cosmovision mapuche en cuanto afectaria no soélo al territorio sino a algu-
nos Ngillatunes que quedarian afectados por pérdida de espacio. Esto violaria
el derecho expuesto en la Carta Fundamental Chilena donde se reconoce que
“la libertad de conciencia , la manifestacion de todas las creencias y el gjercicio
libre de todos los cultos”.“® Asi mismo la construccion podria producir una degra-
dacion ambiental, ya que cada vez se tienen menos tierras y esto produce que
la gente se tenga que especializar en la microagricultura intensiva, bajo campos
mal dotados y degradados. También comportaria una perdida de las cimas
sagradas que tienen legalmente titulo de dominio y posesién para los lafken-
ches, un mal para los Palihues (lugar donde se celebra el deporte mapuche del
Palin) y también a la invasién de tierras donde estan colocados algunos cemen-
terios. Segun Domingo Rain de la comunidad de Yenehue “La Constitucién de
la Carretera, concretamente para nosotros los Mapuche- Lafkenche,va a signifi-
car la desarticulacion gradual de nuestra cultura llevdndonos a un exterminio
que no sera inmediato sino a medio y largo plazo. La carrelera no es una priori-
dad para nosotros, al contrario, aqui tenemos otras necesidades mas urgentes,
proyectos que estén controlados y administrados por propias comunidades”.

Los y Las Nagches

Los Mapuche Nagche son aquella “gente del bajo”. La empresa Mininco esta
comprando tierras mediante politicas de forestacién y deforestacién continua.
Estas zonas forman parte de campos que son utilizados por los Nagche para la
ganaderia y la agricultura y ahora estdn quedando bajo la propiedad particular
de “wincas” (nombre con el cual los Mapuche nombran a los blancos).

% Informacion extraida de un dosier informativo publicado por los propios lafkenches bajo el titulo
“La construccion de la carretera de la costa seré el comienzo del exterminio cultural de los Mapu-
che-Lafkenche”en Temuco.

40 Gonzalez Cortez, Héctor (1986) “Propiedad comunitaria o individual. Las leyes indigenas y el
Pueblo Mapuche” Revista Nutram, Afio II, N° 3, Temuco, pag. 4
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El lonhko de la comunidad de Sotocariqueo me explica que no tienen escritu-
ras y por ello han de justificar la recuperacion de tierras a nivel histérico, de 1000
hectareas que tenian a 280 en la actualidad. Estan perdiendo tierras ya que les
estan obligando a firmar escrituras aunque exista la ley indigena n® 13 en la que
se declara que “Las tierras indigenas, por exigirlo el interés de la Nacién, goza-
ran de la proteccion de la ley y no podran ser enajenadas, embargadas, graba-
das ni adquiridas por prescripcion, salvo entre personas indigenas o
comunidades de una misma etnia”.' Antes el Lonko dividia las tierras que se tra-
bajaban colectivamente y ahora es el gobierno chileno el que se aprovecha del
desconocimiento legal de los Mapuches con tal de usurpar las tierras.

Segun voces nagches el analfabetismo esta presente en la mayor parte de
comunidades y esta provocando un peligro muy elevado que hace firmar docu-
mentos en los que no se sabe o que hay expuesto: “nos sentimos ignorantes”,
“ellos hacen y deshacen aunque nosotros sabemos como pensar’. Asi mismo el
Consejo pretende recuperar tierras “para destinarlas al trabajo comunitario ya
gue de ese modo se pueden ir retomando las antiguas tradiciones mapuches”.*

A modo de conclusion

Los movimientos de recuperacién o ampliacion de las tierras mapuches res-
ponde, bajo mi punto de vista y coincidiendo con otros autores/as a la compren-
sién total del funcionamiento del Universo mapuche y es el reclamo de
recuperacion territorial 10 que vertebra la lucha actual.

Considero que es el conflicto de tierras en que el resto de actividades socio-
econdmico-politicas se ven afectadas. A nivel politico, la pérdida del ionko, ha
hecho perder la estructura de poder que regia las comunidades provocando una
convivencia social mas individualizada. A nivel simbdlico-religioso, la usurpacion
de tierras de que continuamente dispone el Estado afecta a los espacios sagra-
dos donde realizar los rituales del Ngillatun y por eso también una desestructu-
racion vital. Estas ceremonias religiosas han de buscar otros espacios no
considerados sagrados para realizar los diferentes actos rogativos. La pérdida
progresiva de terrenos estd haciendo desaparecer la ubicacién de toda una
serie de plantas medicinales y por ello de disminucion del uso de estos trata-
mientos. Finalmente el conflicto por la tierra pierde también los lugares donde
realizar juegos comunes como el Palin.

Es por ello la recuperacion de territorio aquel que esta vertebrando actual-
mente la toma de identidad y resistencia mapuche. ldentidad considerada como

4 Idem, op.cit, pag. 5
42 Aukifi Wallmapu Nguilam,op.cit, pag. 67
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un nexo entre unos valores explicitos y conscientes de la sociedad que los vive
junto a un cumulo de otras representaciones mas inconscientes e impilicitas.

Segun Bonfil Batalla a partir del control culturat “ el grupo, la cultura y la iden-
tidad de una unidad étnica se relacionan internamente”. Bajo el enfoque que
planteo para el caso mapuche, las presiones gubernamentales chilenas que
amenazan el Wallmapuche, se estan generando un fortalecimiento en la toma
de identidad de este pueblo. Es a partir del espacio usurpado donde el grupo ve
una pérdida cultural y es la resistencia cotidiana aquella que desde mi punto de -
vista, hace recuperar los rasgos identitarios que se estan amenazando.

José Almeida Vimeza utiliza el término de resistencia indigena para hablar de
aquella que “no trata exclusivamente de reclamar por servicios 0 mejores condi-
ciones materiales de vida, eliminacion simple de la injusticia o mayor respeto por
su tradicién. En realidad se estaria por un nuevo orden social que signifique la
plena recuperacion de estos sectores como pueblos, con derecho a la autode-
terminacion politica”*® Para los mapuches, esta autodeterminacién politica de la
que nos habla el lector también parte de una recuperacion de tierras ancestra-
les que haran posible el reconocimiento de su pueblo como Nacién.

Haciendo paralelismo con el articulo de Daisy Barreto sobre la resistencia y
la afirmacion identitaria entre los Pumé- Yaruro de Venezuela,** entiendo que los
Mapuches, bajo un proceso actual de dominacion gubernamental estan creando
también mecanismos de etnoresistencia, entendiendo esta como herramien-
tas generadas por el mismo grupo bajo el intento de dirigir, vertebrar y autoor-
ganizar el propio discurso grupal. Ejemplos de esto serian la puesta en marcha
en la recuperacion de elementos autoéctonos tales como la tierra, la lengua
mapudugun, el palin y la difusién en el conocimiento del Ngillatin.
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