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El presente articulo se centra en dar cuenta del proceso de transformacion
sociocultural que ha vivido el pueblo mapuche desde finales de la etapa preco-
lombina hasta el siglo XX, tanto en una visidn genérica de su sociedad y cul-
tura como en aspectos concretos que las componen como son el econdmico,
el cultural y el medioambiental. Ello a partir de que podemos afirmar que desde
el siglo XV los mapuches han vivido en su relacién con los incas y especial-
mente con los espafioles primero, y chilenos y agentinos posteriormente, dis-
tintas situaciones de transformacién cultural como son de resistencia, hibrida-
cidn, mestizacion cultural, aculturacién, reetnificacion, asimilacion, y otras
denominaciones. En este sentido conviene determinar desde ya que todo pro-
ceso de transformacion cultural es como tal gradual, asi como existe una gran
conexion entre ellos, cuestion que impide determinar con plena claridad en cual
se hallan los pueblos en un momento concreto de su historia, o cuél es la dife-
renciacion precisa para determinar entre lo que es aculturacién y lo que no lo
es. Pese a que, como decimos, una situacion de transformacion sociocuitural
puede estar marcada por diferentes tipos de procesos interrelacionados (resis-
tencia, hibridacién, mestizaje cultural, aculturaciéon, etc.), pensamos, sin
embargo que es precisamente la presencia de aculturacion la que en mayor
medida determina esa transformacion; esto por el caracter radical que la acul-
turacion tiene en cuanto a la superacién e inhibicién de la otra cultura. Por ello
nos resulta central determinar el grado de esa presencia y las caracteristicas
de los procesos aculturativos que hayan vivido los mapuches, pues ademas de
dimensionar esa muy importante presencia aculturativa en el proceso latinoa-



mericano, se puede deducir los procesos de transformacion cultural que no han
sido propiamente aculturativos.

En términos tedricos la aculturacién, como una de las formas de transforma-
cién cultural, corresponde a aquellos casos en que la agresiva presién de un
pueblo sobre otro provoca trastornos culturales mediante asimilacién, y no el
proceso adaptativo con margen de una adopcién relativamente equilibrada de
los cambios culturales respecto a cuando éstos no son aculturativos. Todo pro-
ceso de aculturacion supone la existencia de relaciones histdricas directas, en
un tiempo y espacio comun, entre pueblos culturaimente distintos, debiéndose
insistir para América Latina en la etapa colonial como el periodo por excelencia
de estos procesos por encontrarse en ellos los elementos histéricos mas activos
y profundos que intervienen. En ese sentido la colonizacién, aunque centrada en
una dominacién econdémica, se fundamenta en el &mbito simbdlico en la acultu-
racién de los pueblos a los que domina.

Resulta una aclaracién muy importante a la hora de referirse a procesos de
transformacion cultural en esta época, sefialar que las etapas finales del
periodo que analizamos son etapas en las que ya se esta inaugurando, preci-
samente debido al fenémeno de la colonizacién, una superacion de las culturas
y las etnias como totalidades autocontenidas y auténomas, asi como interna-
mente coherentes. Este tipo de situacién se pudo dar en épocas de mayor ais-
lamiento espacial, pero en la medida que se dan las expansiones coloniales
posteriormente acompafiadas del desarrollo de los Estados-Nacién y los proce-
sos de interdependencia global, tiende a desaparecer esa posibilidad y con ello
a hacerse comunes las situaciones de aculturaciéon y multiculturalidad en un
mundo de constante interrelacién y crecimiento de su complejizacion. Por ello,
este andlisis histérico, también vive un proceso de paso desde situaciones de
mayor aislamiento y posibilidad de determinacién de la cultura mapuche a las
mas cercanas marcadas por ausencia de coherencia plena, existencia de acul-
turacion y la gran influencia en el mundo complejo globalizado en que existen
un fortalecimiento de una cultura hegemoénica basada en los medios de comu-
nicacion y la escuela como fenémenos determinantes. Por tanto, se debe insis-
tir en que no se debe establecer una comparacion simétrica a la hora de consi-
derar la independencia de sus culturas entre los mapuches del siglo XV y los del
XIX 0 XX.

Esta aclaracion resulta especialmente necesaria respecto al caso mapuche.
En este sentido la imagen de autonomia, que hasta se hace gréfica con la ima-
gen del rio Bio-Bio como frontera a la colonia espafiola en el sur del continente,
ha impedido en la mayoria de casos situar a los mapuches en el correcto estado
de transformacion desde el origen del contacto con los hispanos, imaginéndo-
seles en la mayoria de casos como unos pueblos que habrian permanecido
como basicamente ‘intocados”, pese a la presencia amenazante de los con-
quistadores y colonos espanoles portadores de la nueva y compleja cultura his-
pana. Asi, resulta necesario derribar este cierto mito del mapuche como ‘cultu-
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ralmente puro’ mediante evidenciar la intensa interrelacion (de diverso tipo) que
ha existido con las culturas de ia nueva poblacidén que con los siglos se ha ido
instalando en su zona originaria tal cual veremos en las préximas paginas.

Es ello lo que marca que entre los mapuches que encontramos en la primera
mitad del siglo XVI y aquelios de mediados del siglo XIX, ambas épocas en que
ellos son independientes, percibamos diferencias muy radicales en sus formas
de vida en ambitos tanto sociales, como politicos, econdémicos o culturales.
Desde el inicio del extenso contacto entre mapuches y espafoles, presidido por
el marco colonial prolongado sobre el continente americano, se combinan dos
tipos de periodos de transculturacién y resultados de aculturacion. Mientras el
periodo mas extenso corresponde a situaciones de contacto comercial donde
las influencias de los espafioles correspondieron a situaciones de penetracion e
infiltracién menos profunda (caso de los misioneros o comerciantes), desde la
altima mitad del siglo XIX hasta la actualidad, asi como en la primera época de
conquista hasta que el pueblo mapuche logra ese acuerdo de independencia
politico-econdmica con el agente externo (Estado Chileno en el primer caso o
conquistadores coloniales de la Corona de Espafia en el segundo) pasa a ejer-
cer la autoridad politica, econédmica y social, determinando cambios radicales en
los contenidos del comportamiento de los mapuches sometidos a esta accion.
Los resultados y grados de aculturacién, tal cual lo veremos a continuacion son,
por tanto, muy diferentes entre un periodo y otro debido a que mientras en la pri-
mera los mapuches mantienen sus propias estructuras como sociedad y cultura,
en las segundas éstas les son impuestas por los agentes externos.

Como andlisis histérico que se pretende para detectar ese proceso de trans-
formacion distinguimos entre los dos estados de lo social, es decir, entre estruc-
turas objetivas y estructuras incorporadas, o dicho de otro modo: ‘a historia
hecha cosa’y ‘la historia hecha cuerpo’ o ‘habitus’, segun la denominacion de
Bourdieu. Por una parte las estructuras objetivas corresponden a aquéllas que
se definen como independientes de la conciencia y voluntad de los agentes, y
que tienen la capacidad de orientar o coaccionar sus practicas o representacio-
nes (BOURDIEU, 1991: 127). Especiaimente las instituciones instauradas por
los colonos en ambitos Iaborales, familiares, religiosos, etc., jugaron en poco
tiempo esa funcion objetiva que determiné las practicas y disposiciones de cier-
tos sectores de la poblacién mapuche; evidentemente el impacto conquistador
marcd nuevas estructuras objetivas, asi como fue determinando estructuras
adquiridas de larga duracién con importante arraigo. No obstante, en el caso
mapuche esta situacién variara segun el tipo de contacto, pues desde ya se
deduce las realidades totalmente diferenciadas que vivieron aquellos sectores
cuyo territorio fue ocupado, de quienes mantuvieron la independencia del suyo
y con ello sus propias estructuras. Por ello conviene sefalar la particularidad de
esta situacion de conquista y resistencia, en que las estructuras objetivas y
adquiridas presentaran una fragilidad mayor que la habitual de cuando éstas se
refieren a sociedades de largo asentamiento y sin situaciones de conflicto e
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inestabilidad debido a una situacién de interculturalidad. Esta divisién entre
estructuras se presenta como una diferenciacién de elementos que permite pro-
fundizar respecto a las formas que ha adquirido, en este caso, la trasformacién
sociocultural vivida por 1a poblacién mapuche en estos siglos de contacto con la
cultura occidental.

Por otra, consideramos que las estructuras adquiridas o habitus, nos permi-
ten analizar de forma mas clara ese proceso de adopcién de disposiciones y
practicas que los mapuches pusieron en uso como agentes implicados en la
sociedad colonial y chilena en que se vieron incorporados. Por tanto, junto con
los elementos estructurales clasicos (estructuras objetivas, siempre méas estati-
cas) se requiere la comprensioén de esos habitus o disposiciones que la pobla-
cion mapuche ha ido construyendo como producto marcado por desarrollar sus
practicas en las primeras. Y para ello se hace fundamental tratar la forma en que
los propios agentes han asimilado esas estructuras de clara procedencia histo-
rica, tal cual lo explica el propio Bourdieu:

“Producto de la historia, el habitus produce practicas, individuales y colectivas, produce, pues,
historia conforme a los principios engendrados por la historia; asegura la presencia activa de las
experiencias pasadas que, depositadas en cada organismo bajo la forma de principios de percep-
cién, pensamiento y accion, tienden, con mayor seguridad que todas las reglas formales y normas
explicitas, a garantizar la conformidad de las précticas y su constancia a través del tiempo” (BOUR-
DiEU, 1991:95).

Se hace evidente que las estructuras objetivas que presidieron la zona colo-
nial se ajustan plenamente a ese marco de ausencia de modernidad acompa-
nado posteriormente por una modernizacién intensiva que, como deciamos, fue-
ron los fenédmenos macro que presidieron el continente americano. Ello nos
acerca a marcos institucionales sociopoliticos que promovieron una extremada
verticalidad social, asi como de importante explotacion fisica en el campo eco-
némico, con especial expresion en la esclavitud, y que en sus Uitimos siglos per-
sisten pese a los cambios econémicos importantes venidos de la mano de la tec-
nologia y la transformacién productiva. Ello, pese a que como insistimos
inicialmente fue una situacion de cambio radical que encontré ciertos tipos de
resistencia, fue conformando unos habitus que basicamente se adaptaron a
esos marcos de falta de equitatividad, libertad y participacién, ademas de sus
importantes expresiones de violencia. Por tanto la aparicién de los problemas
integrales que surgen para los mapuches a partir del contacto con los europeos
guardan estricta relacién con ese modelo de preponderancia de los modelos
premodernos, ausencia de modernidad, y a su vez la introduccién intensiva de
modernizacién. Diferente fue en los territorios mapuches en los que conser-
vando las propias instituciones se mantuvieron unos habitus adaptados a ellas
en marcos de mucha menor desigualdad y explotacién. En ellos la transforma-
cién sociocultural fue dandose, pero con una mucho mayor articulacién entre
ambos tipos de estructuras en 10 que, al menos por su definicién abstracta,
podriamos decir que se acercaba en mucho mayor medida a marcos de moder-
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nidad entendida como proyecto cultural. Tanto es asi que alli los problemas inte-
grales no aparecieron hasta el sometimiento definitivo a partir de 1881-83.

Asi, aunque los primeros tiempos de la relacién entre conquistadores y colo-
nos con los mapuches muestran algunas particularidades respecto a aquélla con
la mayoria de restantes etnias americanas, ésta, sin embargo, no escapa en tér-
minos generales a los elementos predominantes que caracterizan esa relacion
entre europeos y americanos: el conocimiento y utilizacién instrumental que los
primeros establecen con los segundos en la medida que pueden. Nos referimos
a razones como la superioridad tecnolégica y militar o su visién de progreso
(ausente entre los indigenas) que facilitaron la imposicién de valoraciones de
inferioridad sobre ellos. Corresponde a la idea de T. Todorov de que los espa-
fioles comprendieron mucho mejor el mundo indigena que a la inversa (TODO-
ROV, 1987). Esta comprension seria instrumentalmente utilizada como explota-
cion y dominacién del mundo indigena, tanto en términos econémicos como
culturales, apareciendo por tanto, desde un principio en tierra americana los gra-
ves problemas integrales que arrastrarian.

Junto con realizar una enumeracion, planteamiento y breve explicacion de
los principales procesos de transformacion cultural y social vividos por el pueblo
mapuche desde el inicio del contacto con los esparioles en el siglo XVI hasta las
primeras décadas del XX, queremos averiguar cual es la relacién con esos pro-
blemas integrales que hacia ese entonces han adquirido una profunda grave-
dad; ello nos confirma, en definitiva, aquella idea que sefialabamos con anterio-
ridad de que la transformacion americana de estos dltimos siglos ha estado
marcada por la expoliacion, la violencia y la explotacion. En ellos nos interesa
plantear tanto los medios que intervinieron (tecnologias, -conocimientos, institu-
ciones, ideologias, etc.), asi como los agentes ejecutores (misioneros, conquis-
tadores, migrantes, militares, etc.) de cada uno de ellos.

Derivado de las estructuras como Ultimo &mbito tratado, se aborda el aspecto
de los problemas integrales comprendido como los temas integrales o de fondo
que han afectado y afectan en la actualidad al pueblo mapuche, y que tienen una
estricta relacién o son parte de aquéllas, en la medida que constituyen un fené-
meno fundamental en los posicionamientos en las estructuras que se han for-
jado en ese territorio. Si, tal como lo dice J. lbafiez “es la explotacién en dife-
rentes dmbitos la gran conclusién como problema integral” (IBANEZ, 1991: 173),
resulta clara su conexién con el abuso de poder que los posicionamientos
estructurales de los hispanos y criollos han permitido en diferentes momentos
sobre los mapuches. De ahi este hecho de deducir los problemas integrales que
ha vivido el pueblo mapuche, de las estructuras objetivas y adquiridas en las que
se ha visto inmersa.

Estos problemas integrales son clasificables, para el caso que nos ocupa,
como tres grandes fendmenos de explotacién: del hombre por el hombre en el
plano fisico-laboral-econémico, aquélla simbolico-cultural que implica también
elementos de la propia subjetividad individual, y sobre el medio ambiente. Ellos
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tres tienen profundas expresiones arraigadas en los ultimos siglos de la historia
latinoamericana que los constituyen como verdaderas claves explicativas de su
devenir. Asimismo para los mapuche, como un colectivo indigena originario de
América Latina, explica una parte fundamental de su historia de los Gitimos siglos
en relacién al contacto con el hombre moderno occidental como gran potencia-
dor de estas problematicas en ese subcontinente. Cabe aclarar que el adjetivo
de integrales alude no sélo a la dimension y complejidad interna de estos temas,
sino también a las implicaciones externas que los relacionan con otros proble-
mas; en ese sentido se debe especificar que, aunque por motivos formales estos
problemas seran explicados de forma separada, su profunda implicacién supone
gue se pueda afirmar que practicamente todos ellos han tenido un inicio y un
desarrollo en gran medida interrelacionado e incluso paralelo.

Analisis del proceso en torno al ambito econdmico. Problema
integral de la explotacion del hombre por el hombre.

El pueblo mapuche en el siglo XV es una sociedad que no practica la acu-
mulacién ni la propiedad privada, no posee un poder centralizado, y no cuenta
con una jerarquizacion social rigida ni vertical. Estas caracteristicas nos inducen
a suponer hasta ese momento la ausencia de explotacién del hombre por el
hombre en su sociedad como inexistencia de uno de los grandes problemas
integrales de los pueblos. Efectivamente, y pese a que si existen diferencias
sociales al interior de la sociedad mapuche entre figuras como los lonkos, ulme-
nes o toquis (con cierto poder econdmico, politico y mititar respectivamente) y el
resto de la poblacién que no contaba con estos status, las normas de redistri-
bucién, en un marco de gran expansién territorial garantizaban que estas dife-
rencias no fueran signo de explotacion de los primeros sobre los segundos. En
este sentido a la hora de buscar las posiciones sociales internas de la sociedad
mapuche observamos claramente la inexistencia de una estructura de clases,
asi como tampoco una divisién étnica tal cual se instaurara en la sociedad colo-
nial una vez se inicie el conflicto. La existencia de cierta diferenciacién social
interna otorga posiciones sociales de cierto status en funcién de tareas religio-
sas, econémicas o militares, aunque éstas no determinan mayores luchas de
fuerza por el poder.

Es asi como el primer antecedente de explotacién fisica en relacién con el
pueblo mapuche tiene un origen externo y con eilos como victimas de esta situa-
cion. Histéricamente se sitla en aquella explotacién que comienzan a sufrir los
picunches (“gente del norte”) desde el siglo XV, en que dominados por los incas
los convierten en sus tributarios, viéndose obligados a producir mas de lo que
necesitaban para pagar ese tributo. Ello los diferencié significativamente del
resto de mapuches situados hacia el sur que se mantuvieron en una indepen-
dencia politica y social, asi como en una produccién sélo para la autosuficien-
cia. El hecho de constituir una dominacién externa que no perseguia una ocu-
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pacién del territorio de los pueblos que dominaba, supone que se tratara de una
influencia menor, especiaimente en el campo simbdlico. No obstante, conviene
sefalar que aun asi este fendémeno externo sera importante para este sector
mapuche del norte, en la medida que la dominacién temporal de los incas les
supone un distanciamiento definitivo del resto mayoritario de los mapuches del
sur debido al cambio cualitativo de producir mas que para su necesaria subsis-
tencia. E} antecedente ya existia pues se trataba de comunidades que ya prac-
ticaban la agricultura de rozas, elemento que otorga la posibilidad de acumula-
cion. La posterior dominacién hispana lo convertira en transformacion definitiva
de desvinculacion de ambos sectores (los del norte y los del sur). Por tanto,
podriamos decir que asistimos a una primera diferenciacién relacionada con las
nuevas estructuras objetivas que instauran los incas en la zona norte; desde
este cambio iran evolucionando unas estructuras adquiridas hacia aceptar como
habitus la condicién de tributarios junto con la pérdida de autonomfa econémica
y politica, asi como también de progresiva particularidad cultural. Asi, la imposi-
cién inca, determinara una primera diferenciacién entre estas subetnias mapu-
ches, asi como una transformacién cultural con implicaciones fundamental-
mente econdémicas y sociales.

Sin embargo, el fenémeno fundamental que se tradujo en el inicio de profun-
das transformaciones para la vida de los distintos pueblos mapuches en sus
diferentes ambitos, llega en el siglo XVI, como en toda América, de manos de
los conquistadores europeos. En la medida que sefialdbamos que desde un
principio la instrumentalizacién habia estado presente en la conquista de Amé-
rica, cabe destacar que ésta, en primer lugar, correspondié a una utilizacion
basada en la explotacién fisica de la poblacién indigena, aunque secundada
rapidamente por esos otros fines reflejados en los restantes fundamentales e
histéricos problemas integrales (dominacién cultural y explotacién del medio
ambiente). Es decir, en la medida que el gran objetivo de esa conquista eran bie-
nes materiales, se requirié un sometimiento fisico de la poblacion original para
ponerlos a producir de cara a la obtencion de los bienes y servicios deseados.
Asi, los hispanos institucionalizaron desde un principio el tratamiento de los indi-
genas como un medio para la obtencién de sus fines, lo que significaba la impo-
sicion de explotacion de estos sujetos por parte de los primeros.

La presencia hispana si que supondra un cambio radical y violento de las
estructuras objetivas para todos los mapuches. La dominacién violenta que
ejercen mediante la implantacion por fuerza de las nuevas instituciones de la
colonia, marcan el inicio de la transformacién mas profunda de Ameérica durante
los ultimos siglos (sino la mayor desde que estaba habitada). Nos referirmos a
cambios no s6lo correspondientes a las instituciones gestoras del poder poli-
tico (como en el caso inca), sino de otras tantas en términos sociales relacio-
nadas con el trabajo, ta familia, la distribucion, la jerarguizacién social, entre
otras varias.
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Desde el inicio del contacto con los mapuches en el siglo XVI los espafoles
aplicaron el modelo general de la conquista. Eso se tradujo en una ocupacion
del territorio en la zona central con un progresivo despliegue hacia el sur. En fun-
cion de la existencia de oro y otros metales preciosos fueron instaurando ciuda-
des cerca de las zonas con minas. Asimismo, era indispensable |a existencia de
indigenas de forma abundante como mano de obra para que trabajaran en esas
minas y lavaderos de oro; es decir el indigena constituia un elemento funda-
mental de esta empresa enriquecedora que constituia la conquista y coloniza-
cién. En este marco y en una época en la que no se habia cuestionado con
resultados efectivos la esclavizacion del indigena, los mapuches fueron también
un pueblo del que se esclavizé una proporcién importante de poblacion.

Tres formas juridicas de dominio se aplicaron sobre él. Por una parte la men-
cionada esclavitud, por otra la encomienda en que la poblacion era repartida a
los propietarios para trabajar en los lavaderos, y finalmente los denominados
‘pueblos de indios’ para aquellos no esclavizados ni bajo encomienda, que fue-
ron agrupados en zonas separadas de los espafoles con autoproduccion para
su subsistencia.

Esta situacién de aguda explotacion de un sector de la poblacién mapuche
se traduce, como en el resto de los indigenas americanos, en un muy alto indice
de mortalidad. A mediados del siglo XVIl el pueblo mapuche cuenta, por lo
menos, medio millén de muertos, que constituian el 50% de su poblacidn debido
a guerras, pestes, hambrunas y las duras condiciones de trabajo.

Asi, los posicionamientos de esta estructura social inicial son radicales. Mien-
tras un sector de la poblacién no tiene contacto con los conquistadores se man-
tiene basicamente la estructura étnica mapuche, sin embargo, en la medida que
se da el contacto se produce la forma mas directa de dominacidn cual es la fisica
y que se traduce directamente en el arrebato pleno de la libertad (y habitual-
mente de la vida) de quienes la sufren. Ni siquiera cabe hablar aqui de capital
econdmico pues de hecho el fenémeno que se analiza es mas fisico que eco-
nédmico. Incluso cuando esta situacién mas econémica se instaura, el fenémeno
de la infravaloracién humana y de la asimetria que los conquistadores-coloniza-
dores establecen sobre los indigenas, impiden hablar propiamente de “disputa
de fuerzas” (BOURDIEU,1995) en el campo econémico, pese a la importante
produccién y comercio que establecen a costa de ellos.

No obstante, la dominacién sobre el mapuche no fue total en esta épocay a
medida que aumenta su mortalidad crece la resistencia de sectores situados
mas al sur. Asi en 1558-1559 se produce un importante alzamiento general al
sur del rio Bio-Bio destruyendo las ciudades, puentes y lavaderos, las grandes
sefales para ellos del dominio espanol. Esto determinara un nuevo marco de
mucho mayor equilibrio entre ambos grupos. La reaccion que los mapuches de
las zonas del sur muestran tras cierto tiempo a la invasién hispana, parece refe-
rirse al no real arraigo en las personas de las nuevas instituciones que ellos pre-
tendian instaurar. Dicho de otro modo, si Bourdieu habla del habitus como ‘his-
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toria encarnada en los cuerpos’, este parece ser un caso en que el tiempo no
habia supuesto un surgimiento de las disposiciones que garantizaran su implan-
tacion y es ello lo que explica la reaccidn a esas instituciones que pretendian
someterlos. Efectivamente las instituciones se instalan, pero la resistencia y
negacion a su aceptacion por parte de los mapuches por el sometimiento que
implicaban, impidié conformar unas disposiciones y habitos en torno a ellas; por
el contrario se vuelven contra esas instituciones. El choque tan abrupto de tipos
de instituciones hispanas y mapuches por un lado, asi como de sus respectivos
estilos de vida, impide un facil arraigo de las practicas que lo hubieran permitido.

En 1641 y como producto de que los conquistadores no habian logrado la
situacion de desigualdad respecto a los indigenas coman en la conqguista del
resto del continente, se establece la paz que reconoce la independencia del pue-
blo mapuche en el sur del territorio. Ello supondra una divisiéon fundamental para
el mapuche por la recuperacion de libertad y territorio, rompiendo parcialmente
la situacion de explotacion que el espafol habia instalado. Al norte de este rio,
establecido como frontera semi-legal, queda la poblacién mapuche bajo dominio
espafol sumida en una importante miseria y explotacién por su condicién de
esclavos, encomendados o tributarios. Al sur en un vasto territorio, los mapuches
libres que mantuvieron su autonomia econémica, politica y social, y con ello sus
tradiciones. En ambos casos se dara transformacién cultural aunque de caracter
totalmente diferentes. Mientras los del norte viven principaimente situaciones de
aculturacién debido a la violenta imposicidn de instituciones y formas de vida en
las que ellos pierden su capacidad de decision, en la segunda los cambios ten-
dran que ver con una interinfluencia de mayor equilibrio con el espanol, y por
tanto, fundamentada en una adaptacién progresiva a nuevos estilos de vida.

Es el marco de equilibrio militar el que explica que la explotacién del hombre
por el hombre, es decir del blanco sobre el indigena, demorara al menos 260
afios mas para instituirse de una forma plena y definitiva sobre este pueblo en
la zona sur. Ello constituye una situacién extraordinaria respecto a la mayoria de
América Latina, especialmente porque no responde al hecho de que se trataba
de una zona periférica que no interesaba a los conguistadores sino, en mucho
mayor medida, a la imposibilidad de someterlos plenamente, debido a la estruc-
tura social mapuche no jerarquizada muy dificil de dominar en un extenso terri-
torio. De hecho esta situacién supone un grave empobrecimiento de la Capita-
nia General de Chile por la importante pérdida de produccién de oro y de
dominio de tierras, que de hecho era lo que justificaba, junto a la importancia
politico-militar, la ocupacién de esos territorios durante la colonia.

Constituye un caso en que la superioridad militar espafiola queda amorti-
guada por la verdadera guerra de guerrillas que practican los mapuches, y
donde la mayor superioridad tecnolégica se hace insuficiente para su domina-
cién. Se trata, sin duda, de un caso extraordinario donde pueblos de muy baja
densidad y tecnologia (no dominio significativo de la agricultura, de la arquitec-
tura, etc.) oponen una resistencia suficiente a un pueblo imperial y con gran
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experiencia expansiva-colonizadora como el espafol de esos siglos. Cabe des-
tacar al respecto, que en este caso mapuche no favorecieron a los espafnoles
factores externos comao los politicos (enfrentamientos interétnicos) y hasta mito-
I6gicos (espera de la llegada de una manifestacion sagrada) que habian inter-
venido en otros (caso azteca y otros).

Corresponde a un caso en que debido a la oposicion indigena los esparioles
no alcanzan un conocimiento pleno de los mapuches que les permitiera esa uti-
lizacién instrumental lograda en la conquista del resto del continente. De hecho,
podemos afirmar que en todo caso el conocimiento que alcanzan los espafoles
sobre los mapuches no es superior al que logran los mapuches de ellos (el caba-
llo, el trigo, estrategias militares, armas, etc.). Su principal elemento para la
resistencia responde a una adaptacién tecnologica de los elementos fundamen-
tales que portaban los conquistadores; constituye un caso claro de lo que veia-
mos como una transformacion adaptativa, y no como aculturacion. Asi o expli-
can analisis sobre este tema:

“... la sociedad mapuche tuvo la capacidad de modificarse, cambiar y de reestructurarse, adop-
tando una serie de elementos materiales y técnicos de los propios espafoles para hacer frente a su
dominacién, pero sin perder sus elementos basicos de identidad. En otras palabras, los mapuches
pudieron resistir debido a la modernizacién de muchas de sus prédcticas y al mismo tiempo al man-
tenimiento de su tradicién propia”. (GRUPO INVESTIGACIONES AGRARIAS, 1983; 33-34)

Asi, debido precisamente a la existencia de una resistencia muy significativa,
en muchos casos incluso superior a la ofensiva hispana, no resulta tan evidente
esa valoracion de inferioridad sobre el indigena que realiza el espafiol, tan habi-
tual en los otros casos. Llega un momento en que debido a los éxitos de los
mapuches, el hispano ha de aceptar la capacidad mapuche de presentarle resis-
tencia e incluso superarlo. Por tanto, si en este marco de utilizacion instrumen-
tal el dominante (la Corona) le devuelve un gran territorio de gran interés para
él, es solo por salvaguardar una parte de lo conseguido ante la coyuntural supe-
rioridad militar mapuche. Esta resistencia constituye uno de los casos en que el
indigena no es siempre definido negativamente, aunque tampoco como igual.
Analicemos respecto a esto la explicacion de T. Todorov:

“...en el mejor de los casos, los autores espafoles hablan bien de los indios; pero, salvo en casos
excepcionales, nunca hablan a los indios. Ahora bien, sélo cuando hablo con el otro (no dandole
drdenes, sino emprendiendo un didlogo con él) le reconozco una calidad de sujeto, comparable con
el sujeto que soy yo. (...) si el comprender no va acompadado de un reconocimiento pleno del otro
como sujeto, entonces esa comprension corre el riesgo de ser utilizada con fines de explotacién, de
“tomar”. (TODOROYV, 1987: 143)

Sin duda el mapuche no es practicamente nunca tratado como un sujeto
equivalente al espafiol, mas en la medida en que oponen resistencia y se enfren-
tan a él, impiden una utilizacion instrumental plena de parte de los espafnoles
- que les evita ser explotados por ellos.

No obstante, ese equilibrio militar se mantuvo nicamente en la zona de auto-
nomia mapuche, y ademas expuesta a una presidn constante y creciente de
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parte del ejército y colonos de la Capitania General de Chile que le portara trans-
formaciones. Las zonas externas al territorio mapuche fueron constantemente
atacadas y usurpadas por los colonos pertenecientes a la corona, tal cual ocu-
rrié con la propia poblacién mapuche sometida a ataques destinados a captu-
rarlos para su explotacion. Corresponde a las denominadas ‘malocas’ comunes
de los siglos XVIl y XVIII en que grupos de huincas' se introducian en el territo-
rio mapuche para atacarles violentamente arrebatandoles su ganado y capturar
a personas para esclavizarlas. Cabe aclarar que la esclavitud permanecié insti-
tuida respecto a los mapuches de forma prolongada por ser uno de los pueblos
que presentaba resistencia, ya que se consideraban legales aquellos esclavos
capturados en “guerra justa”. Sélo en 1683 ia esclavitud es abolida aunque de
facto los colonos (e incluso chilenos tras la Independencia), no dejan nunca de
esclavizar mapuches. Convergian el enfrentamiento militar con ellos y la nece-
sidad de mano de obra para la explotacién en las minas y haciendas.

Durante el siglo XVIIl mediante ia practica de la ganaderia extensiva el pue-
blo mapuche realiza una importante expansion hacia las pampas argentinas
controlando un territorio muy amplio, y que mediante el comercio les supone un
fortalecimiento econdémico que determina una situacion que podemos denomi-
nar como de pleno equilibrio respecto a los colonos. De hecho constituia uno de
los territorios mas grandes de toda América Latina, hecho que les dio una gran
potencialidad econdmica, pese a que no adopta la moneda como uso interno, al
igual gue no se traduce en el establecimiento de centralizacién politica. Se tra-
taba de una situacién cada vez mas extraordinaria en que una etnia que no prac-
ticaba la propiedad privada de la tierra, lograba contener a colonos que avanza-
ban a gran ritmo hacia el modelo capitalista.

No obstante, y tal cual se puede deducir de fendmenos como esta expansién
ganadera, el pueblo mapuche ya no era el mismo que el del siglo XVI. Corres-
ponde a una muestra muy significativa de transformacion sociocultural donde se
aprecia como en tres siglos el mapuche se ha convertido en ganadero de acu-
mulacion de gran nimero de cabezas, con todas las transformaciones que un
fendmeno como ese conlleva respecto a otros aspectos. La situacion de com-
petencia con el criollo, su defensa por mantener el equilibrio que le garantizaba
su defensa respecto a ellos, son algunos de los factores que intervienen en este
importante cambio hacia la complejizacion social y econdémica que vive el pue-
blo mapuche; evidentemente la sociedad mapuche habia vivido y estaba
viviendo importantes transformaciones:

“El comercio, el contacto y la guerra habian cambiado radicalmente a esta sociedad. Se trataba,

por tanto, de una sociedad en transicién, ni estancada en el tiempo remoto de la recoleccion y la
caza, ni tampoco alcanzando una nueva situacion de estabilidad y equilibrio”. (BENGOA, 1985:68)

1. Denominacién otorgada por los mapuches hacia los no mapuches de origen occidental.
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En todo caso, respecto al tema de la explotacion del hombre por el hombre
que nos ocupa como problema integral, cabe sefalar que aungue hacia esa
época de expansion econémica ya han aparecido mayores diferenciaciones
sociales internas correspondientes a la complejizacién social, los mapuches por
el momento la resolvian con una importante redistribucién entre los caciques
(cabezas de comunidades) y los que no eran propietarios de ganado. Ello, al
margen de especulaciones sobre hacia qué tipo concreto de compiejizacién
social habria evolucionado la sociedad mapuche producto de esa transicion,
muestra una existencia todavia minima de instrumentalizacién econdémica del
hombre por el hombre al interior de la sociedad mapuche que impide todavia
detectar explotacion en su seno. Las estructuras acogen ya una diferenciacion
mayor en su interior en lo que serian los caciques como poblacién con un mayor
capital econémico y simbdlico sobre los demas (mocetones), pero evitando
mediante redistribucién una estratificacién en su seno.

No obstante, en las primeras décadas del XIX ya se observa un cambio de
esta situacion de fortaleza y equilibrio respecto al colono, donde, pese a esa
gran fortaleza econémica, se detecta el inicio de un debilitamiento social y mili-
tar importante entre los mapuches. Las causas principales las encontramos en
una disminucién de la poblacién llegando a su minimo de los Uitimos cinco siglos
(150.000), la mayor penetracion de figuras institucionales esparnolas que van
ejerciendo control (Capitanes de Amigos y Comisarios de Naciones), y final-
mente la venta de tierras en la zona de la frontera de parte de caciques mapu-
ches que van permitiendo la penetracion criolla.

Por lo visto anteriormente se dibuja como evidente que la lucha mapuche fue
basicamente una lucha contra la explotacion. En la medida que, como en el caso
de la esclavitud, la explotacién puede llegar a constituir la disposicion plena de
la vida del explotado por parte del explotador, al mapuche, que en todo caso le
significaba, como minimo, arrebato de sus territorios y obligacién al trabajo
intensivo, se defendi6 siempre que pudo de esa amenaza. Aqui detectamos con
mayor claridad la idea del habitus aplicado al proceso mapuche. Entre los del sur
la disposicion a la vida sin explotacién marcada por sus estructuras objetivas se
hace tan importante que sus habitantes se opondran, incluso mediante la fuerza,
a la amenaza de que fuera desmantelada. Constituye la expresion de una dua-
lidad extrema donde a un lado de la frontera estaba la viva imagen de la explo-
tacion maxima de parte del dominio espanol con su esclavizacién, y en el otro
se sitla su libertad auténoma como pueblo que internamente desconocia cual-
quier grado de explotacion.

Tal cual se eshozaba en la etapa de conquista aqui quedan claros dos pla-
nos polarmente diferenciados de posicionamientos frente a las estructuras obje-
tivas que se instalan en territorios diferenciados. La zona norte constituye un
espacio donde en el campo econémico no se disputa el poder y la hegemonia,
sino que la poblacion mapuche es marginal e instrumentalizada por la abru-
mante dominacién colonial espafiola. Las instituciones impuestas por {os con-
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quistadores determinan estructuras de dominacién que para los mapuches (y
otros sectores) oscilan entre una importancia inexistente en la medida que son
esclavos y aquella como tributarios que, aunque les signifique un capital econé-
mico minimo, se puede afirmar que de alguna manera se les reconoce su apor-
tacion al campo econdémico, aunque no sean un sector de fuerza en él. En el
segundo plano, constituido por la zona sur donde los pueblos mapuches man-
tienen su dominio, perduran basicamente las estructuras internas a su sociedad,
aunque la conjuncién de la transformacién econdémica vivida junto con la presion
externa de los colonos, comienza a suponer alteraciones de la estructura tradi-
cional en base a una diferenciacién del capital econémico segun grupos.

En todo caso, es significativo sefialar que si por encima de esta divisidn
norte-sur se hace una mirada global del territorio, encontramos que conquista-
dores y colonos imponen sus estructuras de dominacion sobre los mapuches alti
donde logran conquistar, y que s6lo aquella parte en que los mapuches consi-
guen mantener aislada esta presion, es donde mantienen las suyas. Ello refleja
como las primeras constituyen modelos expansivos de dominacién étnica de
cara a la explotacién fisica y econémica de esta poblacién indigena, mientras los
segundos solo pretendieron resistir a ser parte del primero.

Finalmente, se debe sefalar como estas estructuras objetivas del modelo
colonizador expansivo determinaran posicionamientos con gran afianzamiento,
que ya habian comenzado a marcar de forma significativa una relacién de pro-
funda desigualdad entre mapuches y espafoles. Tal cual lo veremos en el
siguiente punto, se trata de un modelo de instituciones que tendra, iégicamente,
una correlacion a nivel de las disposiciones duraderas en las formas de percibir,
pensar y actuar de las personas; como dominantes para los blancos y como
dominados para los mapuches.

El siglo XIX marca el cambio radical de esta situacién de equilibrio con los
colonos y criollos que los mapuches auténomos del sur habian tenido durante
parte del XVII, XVIll y la mayor parte del siglo XIX. Progresivamente la presion
sobre este grupo independiente con riquezas muy codiciadas por los colonos
espafioles primero y chilenos y argentinos después, va determinando un debili-
tamiento mapuche. La principal explicacion la hallamos en que la independencia
de Chile coincide con una insercion plena en el sistema capitalista (como mues-
tra el ejemplo de que Chile ya inicia su existencia como nacién independiente
con una deuda externa significativa) que, junto a otras causas, se traducen en
el aumento de la presion sobre los territorios mapuches. Pese a la declaracién
de buenas intenciones hacia los mapuches de parte del Estado chileno desde la
independencia, la politica de éste fue una sistematica agresién hacia ellos con
el fin de apropiarse de su territorio. A mitad de siglo el empuje colonizador es
muy fuerte ante el auge econémico de Chile y también de Argentina. Se hace
constante la expropiacion de sus terrenos con formas absolutamente irregulares
que constituyen constantes provocaciones a los mapuches sin justificacion for-
mal. Por ello se van produciendo repetidos levantamientos mapuches
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(1859,1861,1868-71) que son sofocados por un ejército chileno ya muy superior
tecnolégicamente. Como menciona J. Bengoa, ya las lanzas y flechas tan efec-
tivas del pasado poco podian hacer frente a fusiles de repeticion, artilleria y telg-
grafo (BENGOA, 1985:288). En 1881, en accién conjunta de los ejércitos chileno
y argentino se les derrota de forma definitiva confinandoios a aproximadamente
3.000 reducciones de una media de 6,1 hectareas por cacique. Los mapuches
pasan a partir de ahi a vivir un importante proceso de campesinizacion forzada
vinculada de forma muy precaria al sistema capitalista dominante. Pese a haber-
los instalado en las reducciones, continda un largo y significativo proceso de
usurpaciones sobre estos territorios mediante muttiples irregularidades creadas
en las oficinas de abogados y notarios, en que el mapuche vive constantemente
el abuso del Estado y particulares interesados.

Como hemos sefnalado el inicio de la practica del capitalismo resulta explica-
tivo de diversos fendmenos en este proceso. La nacién chilena, independiente
desde 1810, habia logrado fortalecerse como una de las mas fuertes econémi-
camente de la regién sudamericana, debido principaimente a la explotacién de
minerales. Producto de ello es la practica de subimperialismo subcontinental en
el caso de expansién hacia el norte, donde a través de guerras arrebata impor-
tante territorio del desierto y de la costa a Bolivia y Peru. Algun paralelismo
guarda esta situacion con el caso mapuche en el sur del pais, donde el marco
capitalista supuso la preparacion militar de cara al despojo de tierras que el
modelo econdmico expansivo habia convertido en mas codiciadas incluso que
en la etapa colonial. Y es que, ademas, el hecho de que pertenecieran a indi-
genas agravaba la situacion, pues se suma la infravaloracion con que basica-
mente el mapuche es considerado. Asi se convierte en una ocupacion que sacia
la codicia material por poseer esas tierras, a la vez que permite de forma defini-
tiva postergar a ese mapuche que siempre quiso someter por tratarse de un indi-
gena que habia resistido al modelo occidental, incluso como agente econémico
muy competitivo.

Respecto a la explotacion, la sociedad mapuche conoce a partir de entonces,
la consecuencia directa del modelo capitalista: ser asalariado. Pese a que como
mencionabamos inicialmente se mantuvieron situaciones de esclavitud, progre-
sivamente se fue imponiendo €l trabajo asalariado como nueva institucién que
también afecté a la poblacién mapuche. Es decir, en la medida que mediante el
expolio de! Estado chileno los mapuche se ven obligados a hacerse campesinos
en sus terrenos, muy reducidos para el nimero de personas, se inicia para ellos
un vertiginoso proceso de pauperizacion que expulsa de las reducciones a una
importante proporcién de miembros de las nuevas generaciones. Su incorpora-
¢ion al mundo asalariado como agente pobre, sin preparacion y discriminado, le
supone la ocupacion desde entonces de los puestos mas bajos de la escala labo-
ral y socioeconémica chilena. No obstante, no siempre resulta correcto hablar de
asalariados en esta etapa, pues en muchas ocasiones su incorporaciéon es como
parte de la mano de obra rural, que en gran medida viven situaciones de semi-
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esclavitud por el estado caciquil que se instala sobre la tierra en Chile, que no
daba garantia respecto a los salarios y las condiciones de sus trabajadores.

La situacién econémica en que queda tras esta grave expoliacion el pueblo
mapuche, podriamos decir que se traduce en una forma directa y otra indirecta
de sufrir la explotacion. La primera la de! asalariado que en campos ajenos y ciu-
dades trabajara bajo muy malas condiciones y por miseros sueldos o subsisten-
cia, y al que se le extrae una plusvalia directa. La segunda la de la poblacion que
permanece en las reducciones en el medio rural trabajando la tierra para la obten-
¢idn de una subsistencia cada vez mas reducida. Las zonas rurales mapuches
pasan desde entonces y hasta la actualidad a ser una zona de hambre y miseria
que, junto a otras muchas de América Latina, son producto necesario del actual
Sistema Capitalista Integrado. Asi, desde esta expropiacion y vinculado a los ulti-
mos procesos de modernizacion en Ameérica Latina, entre los que incluimos el de
“globalizacién a la neoliberal”, los mapuches como colectivo humano pasan a
constituir un sector marginal gque habita en zonas de pobreza, tanto del campo
como de la ciudad, en situaciones de precariedad y destruccién comunitaria.

Analizado todo lo que implica el proceso socioecondmico y ante esta pobla-
¢ién mapuche gue desde su dominacion militar pasé mayoritariamente a formar
parte de la extrema pobreza, se puede considerar que, pese a la profunda cone-
xién de los problemas integrales tratados, la explotacion del hombre por el hom-
bre (en este caso del mapuche por el huinca) se ha alzado como el principal pro-
blema de fondo para el pueblo mapuche, condicionando de forma severa su
forma de existencia. '

En este proceso progresivo de dominacién e instauraciéon de estructuras
objetivas de cada vez mayor dominio de las élites no mapuches (espafolas, chi-
lenas) sobre ellos, se comienza a dar a principios del presente siglo un fené-
meno muy significativo relacionado con el posicionamiento en que queda la
poblacion mapuche. Corresponde a la mencionada imposibilidad de subsisten-
cia de toda la poblacién en el territorio de las reducciones que le ha otorgado el
Estado chileno, y que se traducira en el inicio de éxodos cada vez mas masivos
hacia las ciudades a partir de los afios 30. Asi, lo explica D. Camacho desde la
I6gica econdmica capitalista:

“Para satisfacer esos requerimientos, aun cuando se mantenga la explotacién mercantil de
muchas comunidades indigenas, el capitalismo tiende a expulsar a los indios de las tierras comu-
nales. Eso permite, por un lado, dejarios libres para que puedan ser contratados como asalariados
y pasen a engrosar la reserva de mano de obra y, por otro, dejar libres sus tierras a fin de que entren
en el circuito capitalista” (CAMACHQ, 1990:128)

Este proceso significara la institucién de una nueva variante a nivel socioe-
conémico: ta del mapuche asalariado, pero ya no en el sector rural sino en el -
medio urbano, o sea para la industria, servicios o el sector informal.

Por tanto, podriamos destacar dos procesos especificos de aculturacion:
campesinizaciéon y urbanizacién, por ser especialmente representativos de un
alto grado de imposicién tanto directa como indirecta. Ambos constituyen proce-
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$0s no voluntarios ni espontaneos (como otros de adaptaciéon), sino por el con-
trario forzados con una alta dosis de violencia para con el pueblo mapuche.
Sabemos, de hecho, que han traido graves consecuencias para este pueblo en
términos de pauperizacién y gran disminucién de su autovaloracién como cultura
y COMO personas.

En ese sentido, los mapuche se vieron forzados a ser fundamentalmente
campesinos en base a una muy baja produccion por la ausencia de herramien-
tas. y de ayudas estatales para enfrentar esta profunda transformacion. Igual-
mente emigraron a la ciudad como producto de la imposicién circunstancial de
que las comunidades no podian abastecer a sus miembros ni vislumbrar ningin
tipo de desarrollo local. Aungue hoy, tras varias décadas y en base al esfuerzo
de los miembros mapuches, los encontremos fundamentaimente adaptados a
esas situaciones de ser campesinos en minifundios y también urbanos, en nin-
gun caso se ha producido propiamente una situacién de integracién ya que
resulta determinante que ambos se originaron como procesos que perseguian
la asimilacién que, de hecho, también la encontramos como importante conse-
cuencia en un sector mayoritario de la poblacién afectada por estos fenémenos.
Asi, la transformacién cultural general vivida por el mapuche en estos cuatro
siglos respecto al ambito econémico, ha estado presidida en mayor medida por
la acuituracién y el sometimiento hacia practicas como poblaciéon dominada y
pobre, mas que por aquelios cambios en su época de independencia econémica
y politica que, no obstante, también fueron significativos.

La instauracién del Estado chileno como institucién central introduce como
uno de los cambios formales mas significativos la anulacién de la ordenaciéon de
su sociedad en estratos étnicos para pasar a una implicita ordenacién por cla-
ses, 0 sea por la posicion socioecondmica de sus habitantes en ella. Legalmente
desde la independencia los chilenos habian pasado a ser todos iguales y en pre-
sunta igualdad de condiciones, debido a lo cual el elemento étnico formalmente
dejaba de tenerse en cuenta. Por tanto, la valoracién formal del mapuche pasara
a ser estrictamente por sus bienes, de los cuales, como se deduce del dltimo
periodo rural, 1a mayor parte de la poblacién mapuche era una absoluta despo-
seida. Por ello se observara una pobtacion indigena que a nivel nacional ya no
cuenta con capital econémico, asi como tampoco con un capital cultural reco-
nocido; por tanto su posicion es de desposeidos que no cuentan como fuerzas
significativas en el campo social nacional.

Esa presunta desaparicion de la ordenacion étnica como institucion, la con-
vertird en una categoria de gran latencia en la sociedad chilena y latinoameri-
cana si ampliamos la visién del fenédmeno. Es decir, una sociedad joven como
la chilena con una reciente relevancia de lo étnico la convierten en una catego-
ria que, al margen de lo estrictamente cultural, todavia rige elementos funda-
mentales de su ordenacién incluso socioecondmica (y no sélo simbdlica como
es mas evidente). Por tanto, fendmenos como la presunta ignorancia, inferiori-
dad, incapacidad laboral, etc., de los mapuches son elementos transmitidos y
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reproducidos desde las propias instituciones de cara a mantener y reproducir su
situacion de marginalidad. Las instituciones que con sus acciones provocan la
pauperizacién y explotaciéon del mapuche en la nacién de Chile, marcaran a su
vez la introyeccién en los miembros de esta etnia de una disposicion a estos
fenémenos. Es decir, se va acostumbrando a ser pobre y postergado por su
ausencia de capitales reconocidos (econémicos, culturales y simbdlicos) y se va
situando cada vez con mayor ‘naturalidad’ en una posicién de marginalidad; ias
practicas de la pobreza latinoamericana se convierten pues en la disposicién
habitual de la gran mayoria de los mapuches. Es decir, las nuevas instituciones
que va instaurando el Estado chileno que imponen violentamente una posicién
de explotacion y postergacion para el mapuche, van conformando un habitus
respecto a esta posicion en lo que terminara siendo una importante asimilacion
interna de amplios sectores del pueblo mapuche traducida en disposiciones y
practicas hacia ser pobre e infravalorado. Evidentemente también existira resis-
tencia y organizacion frente a este fendémeno, pero ante e! grave impacto del
fenémeno de su sometimiento y arrebato de sus bienes ancestrales tendréan un
caracter minoritario.

Anélisis del proceso en torno al ambito medioambiental. Problema
integral de la explotacion del medio natural original mapuche.

Situando el inicio de este andlisis a principios del siglo XVI que es cuando se
dard el contacto entre mapuches y espafnoles (1546 primer enfrentamiento
mapuche - espafol), cabe insistir en el hecho de que se estaban encontrando
dos pueblos diferenciados de forma fundamental. Los primeros, en este caso los
mapuches del siglo XV y XVI, vivian en una légica de integracion en la natura-
leza, mientras los segundos como los europeos, se oponen a ella, es decir, se
mantienen de la explotacion de ésta.

Los mapuches, tal cual lo sefiala en su lengua su propio nombre (gente de la
tierra), mantenian un equilibrio fundamental con la naturaleza de la cual se sien-
ten un integrante mas; como deciamos, no se oponen a ella sino que eran parte
de ella. Esta idea evidentemente no niega esa contraposicién basica entre natu-
raleza y cultura que todo grupo humano desde sus origenes ha tenido para ser
tal, sino que recalca como precisamente su cultura guarda una gran integracion
con esa naturaleza de la que se diferencia.

En esa etapa los mapuches, segun las diferentes zonas que ocupan, son
cazadores, recolectores y pescadores, no practicando una economia de acu-
mulacién, tal cual no practican la propiedad privada. Correspondia a lo que se
denomina como desarrollo proto-agrario, previo a lo que se entiende como
sociedad agraria. Un dato muy significativo de la relacién de los mapuches con
la naturaleza como parte de ella, lo constituye el caracter sagrado que tiene para
ellos. Asi nos lo confirma R. Foerster:
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“Posiblemente en Chile sean pocos los grupos o sectores que manifiesten con tanta claridad
como los mapuches, que su identidad, su ser (inseparable de las condiciones de su vida: de la tie-
rra (MAPU), los animales, la naturaleza), se liga, hasta confundirse con lo sagrado (las divinidades,
los antepasados)” (FOERSTER, 1993:11).

Asi, desde el momento en que no se sienten propietarios de la naturaleza su
relaciéon con ella no es de explotacién, no existiendo, por tanto, en absoluto
situaciones problematicas en la relacién mapuche-naturaleza.

Diferente resulta {a actitud de los espafoles ante la naturaleza pues en su
calidad de conquistadores en el continente americano muestran practicas de
explotacion, aunque en esta etapa inicial debido a las dimensiones del territorio,
a la menor tecnologia y al menor desarrollo del sistema capitalista no adquieren
un volumen mayormente significativo en la zona mapuche. Aplicando el enun-
ciado tedrico de J. Ibafiez podemos afirmar que: mediante arrebatarsela par-
cialmente a los mapuches se iniciaba el abuso de poder sobre la naturaleza
transformando 1a diferencia respecto a ella en oposicidn, cerrando asi la via de
comunicacién con ella (IBANEZ,1992).

El afan posesivo, de someter, de ocupar el territorio americano practicado
como modelo en la conquista hispano-iusa significara rapidamente (como en los
demas pueblos originarios) el enfrentamiento con el pueblo mapuche que, como
veiamos en el punto anterior, luchara por defender su medio. El choque bélico
entre mapuches y espanoles se ‘resolvera”tras casi un siglo de luchas mediante
el establecimiento de acuerdos y con la designacién del rio Bio-Bio al sur del
territorio como frontera entre ambos pueblos. En términos medioambientales
estos espacios diferenciados de ambos pueblos seran también un importante
reflejo de la relacién de éstos con la naturaleza.

La zona conquistada perteneciente a la Capitania General de Chile (que no
incluia la zona mapuche del Bio-Bio hacia el sur que éstos ocupaban como inde-
pendiente) sera calificado externa e internamente como un territorio pobre y defi-
citario, constituyéndose como una zona periférica de la conquista y colonia. La
tierra comienza a ser cultivada tal cual comienzan a ser practicadas en gran
medida la mineria, pesca y ganaderia intentandose la comercializacion colonial
que se consigue a diferentes niveles (local, regional, intercolonial), aunque basi-
camente no llega a la metrépoli. Resuita importante sefalar que las anteriores
denominaciones (pobre y deficitario) no se explican por situaciones de un aiza
significativa de la densidad de poblacién respecto al pasado, sino basicamente
a la comparacién con otros territorios coloniales que con productos como el oro,
la plata, el azcar o el café se hacen mucho mas rentables para la metrépoli que
esta Capitania General de Chile.

Por el contrario los mapuches (al margen de fenémenos como esa gran mor-
talidad por pestes de viruela y tifus) que ven reducido su territorio hacia el sur
por el acuerdo sefalado (‘Paces de Quilin’, 1641), pasaran a practicar una
importante intensificacién de la ganaderia y el comercio con los espafoles, que,
al margen de otras transformaciones, les significard situaciones como una
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expansion territorial hacia el este (ocupacién de las pampas argentinas). Es sig-
nificativo sefalar como el desarrollo del comercio y la ganaderia introduce
importantes transformaciones econémicas y también culturales en la sociedad
mapuche. En términos medioambientales esto no se llega a traducir en fenéme-
nos tan significativos como la aparicién de la propiedad privada ni la explotacion
intensiva de la tierra, aungue si se pasara a controlar en mucho mayor nimero
el ganado salvaje de las pampas, asi como el cultivo de cereales. Lo anterior
corresponde a un elemento explicativo fundamental sobre una relacién con la
naturaleza que, como vemos, hacia finales del siglo XVIIl no ha sufrido el cam-
bio cualitativo de establecer un dominio individualizado sobre ella, pese a que
esta comercializacion ganadera a mucho mayor escala si muestra algunas
transformaciones en su relaciéon con ella.

Los cambios mas significativos respecto a la relacién con el medioambiente
comenzaran a principios del XIX con la llegada a América de expresiones de la
intensificacién de la modernizacion mostradas especialmente a través del capi-
talismo. Tanto los cambios productivos mediante nuevas tecnologias, como los
demograficos con las migraciones masivas para una ocupacion mas intensiva
del territorio, son las mayores muestras. Formalmente este fendmeno guarda
una importante relacién con la consecucién de las independencias de las nacio-
nes latinoamericanas. Consumadas éstas y establecido el sistema politico, pai-
ses como Chile, ya totalmente integrados en el sistema capitalista mundial, ini-
ciaran importantes politicas de dominacion del territorio indigena para cuya
ocupacion se planifica el fomento de la inmigracion europea. Esta politica per-
seguia tanto la “mejora de la raza” como la ocupacioén del territorio como formas
de aumentar su produccion. Para el pueblo mapuche se traducira en una gran
intensificacién del acoso sobre su territorio que progresivamente les va siendo
arrebatado mediante pequefnas usurpaciones at sur del Bio-Bio.

En 1881 se consuma ia derrota militar definitiva del pueblo mapuche a manos
de los ejércitos chileno y argentino que le arrebatan mas del 90% de su territo-
rio {se pasa de 10 millones de hectareas a 500.000). Esto constituia la realiza-
cién del deseo de estos estados nacionales de ampliar su territorio nacional
mediante su légica de expansién. En una l6gica capitalista de explotacion de la
tierra, ésta se convertia en un bien demasiado codiciado como para permitirse
su mantenimiento en manos de sus beneficiarios originales; estos indigenas
debian ser vencidos y sus tierras expoliadas para pasar a manos del fortalecido
hombre blanco y su sistema capitalista. Con mayor razén si pensamos que el
mapuche estaba resultando ser econémicamente competitivo mediante las
importantes exportaciones de la ganaderia extensiva que ha puesto en practica.

Como veiamos en el apartado anterior el pueblo mapuche es a partir de ese
momento gravemente violentado mediante ser radicado en reducciones, espa-
cios reducidos de unos pocos kilémetros cuadrados en el que se concentrd a un
pueblo acostumbrado a la ocupacion extensiva del territorio mediante asenta-
mientos familiares. Ello forzara la practica de la agricultura como principal forma
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de subsistencia ante la imposibilidad de practicar como hasta entonces las prac-
ticas ganaderas, y les supondria en breve una gravisima pauperizacién que se
traduce (al igual que habia ocurrido a la mayoria de los indigenas latinoameri-
canos en las respectivas naciones) en convertirlo socio-econémicamente en el
sector mas deprimido a nivel nacional (BENGOA Y VALENZUELA, 1986).

Resulta significativo de la actitud de los chilenos comprobar como la usurpa-
cién no se detiene pese a ser fijados los mapuches en reducciones: las propias
reducciones son progresivamente disminuidas mediante el arrebato de partes
de ella perdiendo en las siguientes décadas aproximadamente el 50% del terri-
torio en que se les habia reducido. Esta ocupacion de la tierra mapuche de
forma masiva para incrementar la produccién como pais primario-exportador del
Sistema Capitalista Integrado, denotaba, tal como se puede interpretar de lo
sefalado por F. Guattari, la imposicién de la légica de explotacion en que ‘e
imperio del mercado mundial laminando los sistemas particulares de valor,
situaba en el mismo plano de equivalencia a los bienes materiales con los espa-
cios naturales y culturales” (GUATTARI,1990:11)

Asi se institucionalizaba una nueva estructura objetiva en que el mapuche ya
no era poseedor de sus antiguos territorios, y con ello se consolidara definitiva-
mente la nueva posicion del indigena en el sistema capitalista también en el
plano medioambiental: apartado y sin la mayor parte de su territorio originario y
mistico, aparece ahora como marginal del modelo dominante blanco que se lo
ha arrebatado para explotarlo y sobrexplotarlo. Desde ese momento se pasan a
otorgar las parcelas del territorio mapuche expoliado a propietarios individuales
para comenzar a ser explotado en grandes latifundios que resultan rentables a
los sectores dominantes.

El sometimiento a reducciones del puebio mapuche alterara gravemente su
relacién con la tierra y la naturaleza. Tampoco en el siglo XX (y a puertas del
XXI) la propiedad privada de la tierra aparece propiamente entre ellos, aunque
de parte del Estado se ha impuesto una parcelaciéon que si individualiza mas
este bien.2 No obstante, la consecuencia fundamental se resume en que desde
hace décadas que se trata de un territorio que expulsa de ella a una parte muy
importante de su poblacién. Dos grandes fenémenos interconectados se conju-
gan para ello y como reflejo del golpe letal asestado a los mapuches con la ocu-
pacion de sus tierras: incapacidad por la dimension del territorio y su proceso de
minifundizacion, de mantener a la totalidad de la ascendente poblacién mapu-
che, y gravisima pauperizacion de su poblacién en los distintos ambitos (BEN-
GOA, 1999: 61).

Son estas causas las que explican el fenémeno de migracion urbana masiva
iniciado ya en las décadas de los 30-40; es decir, ante una extensién de la mise-
ria v arribn de los limites respecto al reparto de la tierra comunitaria las genera-

2. Ei més significativo de la historia nacional ha sido el decreto de ley 2568 de 1979 bajo mandato
de Pinochet que forzé legalmente a la division de la tierra en las comunidades mapuches.
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ciones jovenes optan por la salida hacia las ciudades. Este Gltimo constituye otro
fenémeno cualitativo fundamental de transformacién socio-cultural de la etnia
mapuche, y que en términos ecoldgicos significa una desvinculacion muy impor-
tante de amplios sectores de la etnia de ese medio natural histérico constituido
por la cordillera, los lagos, los bosques, la costa y sus zonas intermedias. A cam-
bio se transforman progresivamente en habitantes (fundamentalmente de las
zonas periféricas) de las ciudades en las que ese medio natural ha desapare-
cido de forma casi radical, y también gran parte de las formas de vida que prac-
ticaban. Es aqui donde se puede comprobar que problemas multiples generados
por la migracion y los asentamientos urbanos de indigenas originariamente rura-
les, tienen su origen en problemas integrales como el de la explotacién econé-
mico-laboral y la imposicién simbélico-cultural, pero también y de forma especial
en la explotacién medioambiental que la légica de la cultura occidental ha ido
realizando del antiguo territorio mapuche.

Al margen de los reducidos territorios que le quedan al pueblo mapuche en
sus zonas originales, hoy por hoy todo el restante, anteriormente de elios, es
explotado muy intensamente en lo que podemos denominar como una de las
mas graves expresiones del problema integral que constituye la explotacion pla-
netaria del medio ambiente. El caracter periférico de Chile en su vinculacién con
el Sistema Capitalista Integrado ha supuesto en la opcién neoliberal de sus sec-
tores de poder, la explotacién de sus recursos naturales, en muchas ocasiones
de forma irreversible. Junto a la extraccién minera (muy contaminante en la
mayoria de casos), encontramos una importante agroindustria fruticola, asi como
una intensiva explotacién maderera y pesquera. Especialmente estas dos Uiti-
mas corresponden a las zonas del sur del pais y ambas se hacen de forma inten-
siva en lo que serian formas que cuestionan seriamente la posibilidad del medio
de seguir siéndolo. Tanto el sistema de astillas en la que diariamente cientos de
arboles de especies autdctonas y milenarias (araucarias, peumos, maios, etc.)
son cortadas y transformadas en astillas en cuestién de unos pocos minutos, 0
el de grandes buques factoria de pesca que actdan sobre la fauna marina con
una intensidad antiecol6gica que no se podra mantener mas de dos o tres lus-
tros, constituyen ejemplos claros de una relacion con la naturaleza bajo la Gnica
forma que constituye la l6gica del predominio del mercado. Las minimamente
valoradas asi como basicamente ocultadas consecuencias a medio y largo plazo
de este tipo de practicas, son portadoras de la reduccion de la flora y la fauna
terrestre y marina, la desertizacién del territorio, asi como la contaminacion a
diferentes niveles (como ejemplo, sefalar que el principal agujero de la capa de
0zono se encuentra situado sobre territorio chileno y argentino).

En este sentido la agresion de los conquistadores, colonizadores, asi como
Estado y otros sectores chilenos de poder no ha sido sélo hacia los mapuches
como personas sino, tal cual lo hemos comprobado, también hacia su ecosis-
tema. Constituye una demostracion de cémo el ecosistema es imprescindible en
si mismo para la pervivencia de los seres vivos, asi como, en término de los
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sujetos humanos, su destruccién constituye el genocidio de pueblos que por
guardar una relacién de equilibrio con él se ven muy seriamente cuestionados
en la medida que a éste no se le permite ni siquiera su reproduccion. Sin que se
confunda con planteamientos regresivos ni de repliegue de la subjetividad colec-
tiva sobre arcaismos, se contempla, sin embargo, como la verdadera desapari-
cién del pueblo mapuche guarda directa relacion con los dahos irreversibles que
se cometen contra la naturaleza de los territorios en que ellos se desarroliaban
cuando se inici6 su contacto con los colonizadores.

Asi, en lo que al ambito medioambiental se refiere se aprecia nuevamente el
importante impacto de la dominacion a la hora de comprender las transforma-
ciones vividas respecto a su relacién con su medioambiente. O sea, se hicieron
fundamentales cambios relacionados con el expolio de su tierras: la campesini-
zacion masiva vivida en los siglos XIX-XX corresponden a este fendmeno de
corte violento e impositivo. Sin embargo, y como también vamos comprobando,
como parte habitual de este proceso hallamos productos no surgidos como
resultado de imposiciones violentas. Ejemplos de ello son esa adopcién de la
ganaderia extensiva o aquel proceso de agrarizacién iniciado en el siglo XVI.
Por tanto, se deducen unas transformaciones culturales medioambientales no
s6lo explicadas por la dominacién, sino también por la dinamica cultural que ha
permitido al mapuche adoptarlas en procesos mucho més equilibrados de trans-
formacion cultural y que en la actualidad los hacen parte indiscutible de su cul-
tura. Como conclusién se puede sefalar que pese a las importantes ‘pérdidas’
que los mapuches han sufrido de la naturaleza en que vivian, su relacién de res-
peto y armonia con ella se ha alterado minimamente para quienes residen en
ella, lo cual habla de transformacién mucho mas que de aculturacién.

Andlisis del proceso en el ambito simbolico-cultural. La
aculturacion como problema integral.

Tras esa diferenciacion del concepto de cultura en referencia a o general o
a lo especifico, el presente apartado pretende profundizar sobre el componente
cultural entendido como procesos relacionados con lo simbdlico, que son los
que en el mundo contemporaneo se identifican con lo cultural como un ambito
concreto del mundo social. Corresponde a aquellos procesos relacionados con
lo artistico, lo ritual, lo religioso, lo linglistico, etc., entendidos como ambitos
simbdlicos especificos del campo cultural, que se diferencia de los campos eco-
noémicos, sociales y politicos.

En cuanto a este aspecto podemos afirmar que, a diferencia de otros casos
de dominacién econémico-social como el inca en el norte, la conquista espafola
estuvo también secundada por un componente de dominacién estrictamente cul-
tural, o sea de los ambitos simbdlicos. Tanto por la centralidad religiosa de la
época donde su institucion asumidé un poder fundamental de la conquista y colo-
nia, como porque se plante6 como una conquista extendida en et tiempo por el
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hecho de que también se necesitaba la mano de obra de los conquistados, se
hizo fundamental el control cultural sobre ellos. Asi, la intervencién de la Iglesia
Catdlica en su esfuerzo de cristianizacion de la poblacién indoamericana fue a
su vez un elemento de justificacién al proceso de explotacion fisica y econémica
al que se les sometié desde los primeros momentos del contacto.

El hecho de la religion como fenémeno de concepcidn de la vida da especial
importancia a su presencia en la conquista-colonizacién americana. Por ella
pasaba en esos momentos la decision respecto a temas fundamentales como
fueron la concepcién sobre qué se debia hacer de los indigenas, que debatiera
si eran 0 no humanos, si se les podia esclavizar, etc., etc. Es en este aspecto
donde un proceso como cristianizar a los indigenas americanos se hizo funda-
mental, pues acompafaba en términos morales de la época a aquel de some-
terlos fisicamente. Implicaba la imposicién de la religién catélica para que aban-
donaran la propia asociada a la tradicion que portaba. Esto significaba la
destruccién de los modos particulares de pensar y concebir de esas culturas.
Asi, se puede sefalar a la cristianizacién como el primer gran proceso que en
términos simbdlico-culturales inician los espafoles como dominacién o acultura-
cion. A éste se suma el de la imposicién de la lengua espafiola o portuguesa a
cambio de un abandono de la propia, que también significaba otra pérdida fun-
damental de la particularidad de los distintos pueblos americanos como formas
especificas de comprender el mundo.

La particularidad del caso mapuche, por su resistencia militar a ser domina-
dos, se aprecia también en el proceso de evangelizacién sobre este pueblo.
Corresponde a un proceso iniciado a principios del contacto en el siglo XV1y que
de hecho prosigue hasta nuestros dias. En toda la conquista americana y desde
un principio junto a la conquista bélica aparecia aquella “conquista espiritual”
consistente en la evangelizacién de los indigenas. Asi, durante el siglo XVI los
mapuches vivieron la denominada primera evangelizacién en lo que fue la ins-
talacién de las instituciones del poder colonial en su territorio. Consistié en una
evangelizacién fundada en obligar a los mapuches al bautismo, que no tomé en
cuenta la cultura religiosa de los mapuches y qué significaba:

“.. el abandono de sus divinidades, repulsa de sus hechiceros y fuentes de poder, asi como la
adaptacion a una normativa y ética de las “buenas costumbres” relativas a sus relaciones con la
autoridad (espanfola), familia y consigo mismo” (FOERSTER, 1992:34).

Este modelo sucumbi6 a finales de siglo con la rebelién mapuche, habiendo
afectado a una proporcion relativamente baja de la poblacién mapuche (no mas
del 50% sin que tampoco ello garantizara una evangelizacién de todos ellos).
Sin embargo, con el establecimiento de la independencia mapuche reconocida
por la corona, se establecid en los pactos la autorizacion a la presencia de misio-
neros espanoles en el territorio liberado. Por tanto, aunque se declara una auto-
nomia politica y econémica, ésta no implicaba propiamente ia religiosa porque
los mensajeros de la iglesia podian actuar como evangelizadores en el territorio
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mapuche. Durante casi dos siglos esa labor fue entregada a los jesuitas que,
segun sefalan algunos analistas (FOERSTER,1996), habrian conseguido el
mayor logro evangelizador en base a que los mapuches aceptaran el rito y no
tanto las formas y la palabra cristiana, todo ello mediante buscar y conseguir en
gran medida el encuentro con la cultura y religion mapuche. Segun insisten la
mayoria de analistas no hubo asi de parte de los jesuitas, mayor desprecio y
oposicidn por sus creencias y practicas, las cuales pudieron seguir practicando,
sino basicamente la aplicacién de una l6gica de pertenencia de todos a un uni-
verso comun. Es ello lo que explica que el bautismo pasara con el tiempo a ser
considerado por los mapuches como un admapu (creencia trascendental mapu-
che). Esta forma en que los misioneros jesuitas practican la evangelizacién, con
cierta blsqueda de encuentro con la cultura mapuche, constituyé un método
mucho menos aculturador que el anterior y los posteriores de franciscanos y
anglicanos, e introduce un debate sobre si la evangelizacion podria, segun la
forma en que se aplique, liegar a no significar aculturacién. En este sentido, la
actitud jesuita parece denotar un trato a los mapuches como sujetos, asi como
evocar su igualdad, aunque en definitiva el motivo no era para respetar su dife-
rencia cultural sino para incorporarlos a la religién dominante.

Este tema del bautismo o el hecho de hacerse monoteistas en torno a la
figura de Nguenechen, nos remiten con claridad al concepto de tradicién. Es
decir, podemos seguir hablando en una etapa como ésta del mantenimiento de
la religion mapuche como un elemento tradicional, y sin embargo ya ha sufrido
transformaciones tan significativas como estas incorporaciones producto de la
influencia del cristianismo occidental. Ademas, el dinamismo de ese concepto
adoptado de tradicién, nos permite observar la presencia de la mezcla, resim-
bolizacion y resignificacién que se adquiere en estos procesos. Por ejemplo,
aunque observemos el paso de una religion animista a una monoteista, no pode-
mos asegurar ni que el animismo hubiera desaparecido (que de hecho no fue
asi) ni que esa figura de Nguenechén fuese absolutamente similar a la del Dios
cristiano. Los elementos tradicionales en la cultura mapuche se siguen detec-
tando con claridad, pero ello no significa que permanezcan intactos y no impac-
tados por la modernizacién, gue con la conquista comienza a llegar a América.
De hecho pasan a conformar parte de esa heterogeneidad que hemos sefalado
como el elemento caracteristico a nivel cultural que marcarfa a América Latina.

En 1767 por orden de la Corona espafiola los jesuitas son expulsados del
territorio de la Capitania General de Chile como de toda América Latina, dentro
de lo que fue el proyecto de las reformas ilustradas. Respecto al caso mapuche
las criticas que se hicieron a su modelo de evangelizarlos constituyeron una méas
de las muchas razones que la nueva tendencia de la Corona argument6 para
justificar su expulsion. A partir de entonces la responsabilidad de evangelizarlos
pasa a los franciscanos. Desde la independencia de la nueva nacién chilena,
franciscanos y capuchinos son los que contindan esta labor con la idea de for-
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mar una nueva comunidad con tres actividades basicas cuales son: sacramen-
talizacion, educacién y servicio (médicos y otros).

Tras la “Pacificacion de la Araucania” (Que es como de forma eufemistica se
denomind desde el Estado, al proceso de sometimiento mapuche) que consti-
tuye a todo nivel un cambio cualitativo en el trato de los chilenos hacia los mapu-
ches, la situacién de subordinacién también se refleja en la actitud de los misio-
neros. Aparece de parte de éstos un desprecio mucho més ostensible por la
cultura y religiosidad mapuche, aunque también seré finalmente el sector que en
mayor medida “defienda” (ante agresiones muy flagrantes) a los mapuches ante
la intensificacion de los abusos y expoliaciones de parte de propietarios, y espe-
cialmente de los poderes locales, correspondientes a esa época de importante
impetu expoliador. Escuela e intolerancia a su cultura aparecen como los ele-
mentos determinantes ya desde el siglo anterior de cara a una aculturacion reli-
giosa y cultural. Asimismo basicamente en la segunda mitad del siglo XX
comienzan a arraigar otro tipo de iglesias no catélicas en las reducciones como
son las Evangélicas, Mormonas, Testigos de Jehova, etc.

Tratdndose de un proceso largo e intenso, en el presente siglo hallamos ya
a la gran mayoria de los mapuches como cristianos, aunque en sectores de la
poblacién mapuche se detecten importantes manifestaciones de sincretismo o
simultaneidad entre la creencia cristiana y la practica de ritos mapuches y con-
servacion de su cosmovisién. Este proceso de cristianizaciéon es uno de los
casos mas complejos estudiados, donde los cambios religiosos sefalan la con-
vivencia de situaciones de aculturacion junto a otras de transformacion cultural
como sincretismo o hibridacién y por tanto donde los procesos de cristianiza-
cién se han dado con mayores margenes de adaptacion. No obstante, teniendo
en cuenta que la religién engloba elementos fundamentales de la concepcidn
cultural propia, el gran debilitamiento de su practica (ya que hoy en dia es sélo
una minoria del pueblo mapuche la que practica su religién) se inscribe como
pérdida de autonomia cultural a cambio de la practica de la religion de la cul-
tura dominante.

Si miramos en perspectiva este proceso de cristianizacion que desde hace
cinco siglos vive el pueblo mapuche, se observa una progresiva instauracion de
estructuras objetivas que en forma de diversas instituciones han pasado a regir
el ambito religioso mapuche. Como hemos sefialado no se trata Unicamente de
estructuras externas (que es lo que corresponderia estrictamente a acultura-
ciodn), sino que en algunos casos se han constituido como producto del cruce
con otras de origen directamente mapuche; finalmente hay otras concepciones
mapuches que permanecen con pocos cambios. Junto a esto se aprecia el pro-
ceso casi paralelo de una materializacion, en las personas mapuches, de estas
estructuras en lo que serian los habitus relacionados con este campo religioso.
El mapuche en términos genéricos se va acercando a modelos como cristiano
en la medida que sus practicas son basicamente las de esta religion (ritos cris-
tianos multiples). Ambos procesos son los que después de cinco siglos explican
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tanto la practica ‘natural’ de la religién cristiana de parte de la poblacién mapu-
che, como que a su vez la religién mapuche haya vivido una transformacion sig-
nificativa respecto a la que practicaban en el siglo XVI.

Bastante similar al proceso religioso es el acontecido en el campo lingiistico-
idiomatico denominado como proceso de ‘castellanizacion’. En ese papel de con-
guistador amenazante que tuvo el espafiol, el mapuche desde un principio nece-
sité comprender el idioma castellano y fue incorporandolo a su habla, fenémeno
que podemos sefalar claramente como de adaptacioén. Otro agente fundamental
es el sefalado de las misiones donde, al margen de los ritos que se entregaban
en latin, se iban familiarizando con el casteliano, apareciendo desde el siglo XIX
la tendencia en una porcién de poblacién no sélo a incorporarlo, sino a substi-
tuirlo por el mapudungun. Evidentemente una gran intensificacion de este fené-
meno se da a medida que se va institucionalizando la educacién formai occi-
dental para el nifio mapuche tras la implantacién de escuelas por las misiones.

Cada idioma implica la expresion de la cosmovisién de cada pueblo y en ese
sentido la adopcién del castellano significé una mayor incorporacién a la légica
hispano-occidental. Por su parte el abandono del mapudungin como idioma pro-
pio les ha significado pérdida de una parte de la vision ética y de mundo parti-
cular del mapuche. Se podria decir que aungque no de forma exclusiva, el aban-
dono de la lengua propia constituye el caso mas claro de aculturacion, que en el
caso mapuche ha sido un fenémeno mayoritario. No obstante también podemos
detectar situaciones mas de transformacién de otras de aculturacién. Cuando la
situacion ha sido la incorporacion del castellano sumado al mapudungun, pode-
mos decir que la situacién ha correspondido mas a transformacién cultural en
base a adaptacién, diferenciado de los casos correspondientes a aculturacion-
asimilacién cuando han pasado a hablar sélo la lengua dominante perdiendo la
original. Procesos mas o menos conscientes de los mapuches de olvidar, aban-
donar o no transmitir el mapudungun {por haliarse en un medio adverso para su
habla por como ésta es negativamente valorada por la cultura dominante), cons-
tituyen muestra contundentes de que la relacién con el occidental ha sido acul-
turadora para ellos. Nuevamente nos hallamos predominantemente ante un pro-
ceso que evoca la pérdida de la particularidad culturai a manos de la
homogeneizacién cultural dominante.

Conviene profundizar también en un elemento muy significativo en este
ambito simbélico-cultural cual es la dualidad que se establece entre rito y logos
como representantes fundamentales de la cultura indigena y de la castellana
respectivamente. Es decir, esa razén transmitida a través de la palabra con la
gue actuan progresivamente el conquistador, colonizador, evangelizador y crio-
llo se ha impuesto mediante la dominacion sobre el rito, entendible como la
l6gica fundamental de las diferentes etnias americanas. Esta diferenciaciéon se
ha constituido como clave de la comprensidén de la dinamica simbdlico-cultural
establecida entre dominantes y dominados. E! indigena, y en este caso el mapu-
che, ha podido mantener sus propias manifestaciones en un marco local (orga-
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nizacion comunitaria, sistemas de supervivencia, saberes autéctonos, arte pro-
pio, etc.),® en los ambitos .en que éstas no hayan estorbado al dominio racional
hispano-criollo que se ha impuesto como Io universal y legitimo. Cuando ello no
ha sido asi, cuando no se han adaptado a los requerimentos de la cultura y el
sistema dominante, han sucumbido ante el poder de la raz6n occidental en gran
medida instrumentalizada desde el poder en la relacion con los indigenas. Esto
implica procesos aculturadores fuertes, presionando hacia un abandono de mar-
cos rituales significativos en la cultura mapuche.

Sefalados estos procesos centrales de la etapa colonial respecto a la insti-
tucionalizacién de estructuras en distintos campos relacionados con el ambito
simbolico, consideramos que el elemento fundamental para comprender el pro-
ceso desde la independencia pasa por repasar la instauracién del Estado chi-
leno como evidente institucion central, y el papel que toma en el ambito simbo-
lico respecto al caso concreto mapuche, teniendo en cuenta la idea que destaca
P. Bourdieu de que el dominio del Estado se aprecia especialmente en el ambito
de la produccion simbdlica (BOURDIEU, 1997:95).

En primer lugar podemos sefalar que, pese a esa particularidad que anade
el tratarse de la conformacién de un estado en América Latina, ef caso chileno
igualmente respondié a un proceso de concentracién de diferentes tipos de capi-
tal como fueron el de Ia fuerza fisica (conformacion del ejército criollo de resis-
tencia a los espanoles y posterior accion hegemonizadora), econdmico (confor-
macién progresiva del mercado nacional), informacional y simbdlico. Junto a
todo ello la conformacion de un territorio unitario y compacto, la antigua Capita-
nia General de Chile, que le permiti6 la expansién y concentracion de su poder.
Otros fendmenos del siglo XIX como la ausencia de fuerzas regionales, una igle-
sia relativamente débil y especialmente una poblacion muy sumisa en las
haciendas rurales ante el orden seforial y jerarquico que presidia el pais, son
explicativos del siglo en que Chile conforma su Estado. En todo caso, hasta la
actualidad existe un importante debate en la historiografia chilena acerca del
significativo peso y poder que desde el origen de la nacién habria adquirido el
Estado chileno, incluso de forma mas importante que en el resto de naciones
latinoamericanas (JOCELYN-HOLT,1997).

En el sentido simbdlico el Estado en Chile fue elaborando una intensa labor
de conformacion de identidad nacional. Nos referimos al nuevo estado liberal-
republicano surgido a raiz de la independencia y que promovidé un nuevo con-
cepto de nacién. Para ello el Estado recurrié a todo el instrumental simbolico dis-
ponible: educacion civica, retorica, historiografia, y especialmente al lenguaje
simbdlico mediante una exaltacion de diversos elementos como bandera, himno,
escudos, fiestas civicas, etc. Asi, tanto las importantes estructuras escolares
gue se expanden desde la independencia, como los procedimientos burocrati-

3. Esto lo analiza a nivel de las culturas populares en general en el marco del capitalismo en Amé-
rica Latina, GARCIA CANCLINI, Néstor: Las culturas populares en el capitalismo. Ediciones Casa de
las Américas. Cuba, 1981.
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cos o el papel unificador de! derecho fueron moldeando unas estructuras men-
tales que han otorgado principios comunes de visidn y division de su nacién para
la poblacién chilena. De ahi mismo han surgido los intentos de unificacion cul-
tural y linguistica mediante la imposicién del castellano como lengua legitima. En
este sentido, el hecho de instaurar la cultura criolla como la estatal significo cla-
ramente la forma de remitir las otras, —especialmente las indigenas- a la indig-
nidad. Por tanto, este proceso de construccion estatal fue el principal gestor de
una sociedad que se ordenaba en base a la dominacidn de los sectores criollos
blancos sobre los demas sectores y donde las culturas indigenas fueron situa-
das como “ilegitimas”. La siguiente cita de Bourdieu explica en términos gene-
rales procesos de este tipo:

“... el Estado contribuye en una parte determinante a la produccién y a la reproduccién de los ins-
trumentos de construccién de la realidad social. En tanto que estructura organizativa e instancia
reguladora de las précticas, ejerce permanentemente una accién formadora de disposiciones dura-
deras, a través de todas las coerciones y de las disciplinas corporales y mentales que impone uni-
formemente al conjunto de los agentes. Ademads impone e inculca todos los principios de clasifica-
cion fundamentales, segin el sexo, segun la edad, segun la “competencia’, y asimismo es el
fundamento de Ia eficacia simbdlica de todos los ritos de institucién, de todos los que fundamentan
la familia por ejemplo, y también de todos los que se ejercen a través del funcionamiento del sistema
escolar, lugar de consagracién donde se instituyen, entre los elegidos y los eliminados, unas dife-
rencias duraderas, a menudo definitivas...” (BOURDIEU,1997:117)

Refiriéndonos a las instituciones escolares a las que Bourdieu, como otros,
otorga tanta significacion, se puede sefialar como en el caso chileno también
jugaron un papel central en la inculcacion de esa “ordenacién duradera”, en que
los mapuches (junto a demas indigenas) fueron los grandes “eliminados”. Esto
se inicia a través de los franciscanos que plantean la conversion y civilizacion de
la sociedad indigena mediante la escuela que progresivamente va incluyendo
nifios mapuches. Se practica una desvalorizacién de la cultura mapuche a estos
nifos intentando escindirlos de sus padres. Este objetivo no es mayormente
conseguido en sus inicios, pero inaugura la intensificacion de un nuevo intento
de desvalorizar la cultura mapuche entre los propios mapuches, que en el siglo
XX se convertira en una herramienta fundamental de disociacién para el nifio
mapuche entre su cultura familiar y la estatal transmitida en las escuelas. En la
construccion de la realidad social chilena la escuela y sus textos escolares han
emitido una interpretacién manipulada, a partir de las cuales se han ido cons-
truyendo imagenes irreales de ellos. Esto se ha traducido en la ordenacién real
donde su infravaloracién simbdlica guarda relaciéon con la precariedad de sus
vidas en el plano socioeconémico. A nadie se le escapa la centralidad de la
escuela como institucién transmisora de habitus fundamentales a sus nifios y
futuros miembros de esa nacidn. En este caso, las diferentes escuelas respecto
a posibilidades sociales y tipo de educacién, fueron determinantes en el caso
mapuche respecto a nifios a los que como objetivo se pretendia “chilenizar’,
pero nunca hacer parte de la élite nacional.
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Habiendo puesto énfasis en el papel del Estado en todo el proceso de inser-
cién de los mapuches en la sociedad ¢hilena, resulta importante a estas alturas
insistir en {a profunda imbricacion existente entre todos los procesos de acultu-
racién que sefialamos. Jamas se pueden dar de forma aislada y asimismo no
podemos hablar de una asimilacién alta de un pueblo, sin que nos estemos refi-
riendo a practicamente todos sus ambitos culturales. Aun asi, todos los proce-
sos de aculturacién que hemos sefalado, inciden de una forma particular en el
gue hemos denominado como proceso de infravaloracién indigena, que de
hecho muestra una de las caras més significativas del problema integral que
denominamos como explotacion o dominaciéon simbdlico-cultural. En sentido
inverso, podemos afirmar que los restantes fenémenos aculturativos no se expli-
can sin éste de la desvalorizacion de la imagen mapuche.

Como lo hemos ido viendo, podriamos afirmar que con el contacto entre
espafioles y mapuches se inicia una relacion de dominacién de los primeros
hacia los segundos a la cual estos Ultimos oponen una resistencia. En este sen-
tido y pese a esa resistencia parcial y temporal, no queda duda de que son los
congquistadores y colonos espafoles quienes en términos globales adquieren el
papel de dominadores tanto por el elemento militar como tecnolégico. Como
toda dominacién en base a asimetrias culturales, ésta no se ejercera tanto en
términos de fuerza, aunque en el caso indigena americano en general y mapu-
che en particular ésta tuvo un papel muy significativo para imponer y mantener
el control, como en base al control de los canales de informacion. Este fend-
meno se traduce en gue:

“... los subsistemas no hacen (o al menos no de forma completa) una lectura directa de su pro-
pia experiencia, tanto en lo relativo a sus relaciones con el medio como a sus vinculos sociales hori-
zonlales y verticales, sino que interpretan estos fenémenos en términos de una decodificacion pro-
puesta por el centro jerdrquico, y los valoran de acuerdo con una escala de valores también
elaborado en los centros de poder” (JULIANO,1986:24).

Aplicado al caso mapuche podriamos sefalar que este proceso se inicia
desde el principio de la conguista en base a la construccion que el conguistador
va realizando sobre la imagen del indigena ya caracterizada por esa primera
infravaloracion de si son hombres 0 animales, a las que se iran sumando otras
posteriores como si son barbaros, etc. Esta primera imagen que el sector blanco
emite desde los centros de poder de sus estructuras objetivas con el objetivo de
debilitar al mapuche para justificar su actitud genocida hacia éste, se mantendra
y reajustara constantemente durante los siglos de dominacidn.

Al mismo tiempo, son multiples y con variados objetivos las imagenes que se
construyen del mapuche a lo largo de la colonia y también desde ia indepen-
dencia (BENGOA,1992). Por tanto, para todos los habitantes de la Capitania de
Chile, incluido el sector manuiche del norte ya dominado, se comienza a asociar
al mapuche con esa inferioridad que se le atribuye desde el poder blanco. Esto
se evita temporaimente en la zona independiente del sur donde el hecho de
mantener sus estructuras objetivas con sus propios sistemas politico, econo-
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mico, social y cultural evita la asimetria de la dominacion y permlte que sean
ellos quienes hacen el control pleno de la informacién.

No obstante, la “Pacificacion de la Araucania” significa un auténtico derrumbe
también de ese elemento fundamental que constituye la autopercepcion del
mapuche. La pérdida del territorio, de la libertad, la pauperizacion, etc., signifi-
caran para el mapuche del sur una profunda depresién como etnia que junto con
portarle la aceleracion de los mas graves procesos de aculturacion (es a partir
de este momento cuando se masifica el efecto de la castellanizacion o cristiani-
zaciéon mencionados) le significan perder el control de la informacién sobre la
sociedad que los ha absorbido y sobre ellos mismos. Su dominacion fisica abre
el proceso de ir dejando de participar de sus propios sistemas de valores a cam-
bio de la progresiva sustitucion por los dominantes que impone la sociedad chi-
lena de la que violentamente han pasado a formar parte sin tener ningin poder
en ella. Asi, explica D. Juliano de forma tedrica este tipo de procesos:

“Los integrantes de un subsistema carente de poder forman parte, de todas maneras, del sistema
global y participan en gran medida de su sistema de valores. Este sistema de valores les asigna
“ignorancia’(...) o inmadurez (...) o falta de refinamiento (...), y los subgrupos decodifican sus propias
experiencias de acuerdo con estos pardmetros y se esfuerzan por superar sus presuntas limitacio-
nes, incorporando de una manera mds perfecta o completa la escala de valores que los margina”
(JULIANO,1986:25).

En la medida que los mapuches debido a la situacién de asimetria han ido
incorporando la escala de valores dominante de la sociedad chilena, observa-
mos la alteracién en su cultura de aquel elemento que sefialabamos como su
vision ética y que, en la medida que se ha transformado mediante el mecanismo
anterior, corresponde identificar fundamentaimente con asimilacién. De hecho
es el proceso que desde el siglo pasado explica el alto grado de negacién que
el mapuche comenzé a hacer de su identidad étnica. Desde el momento que ser
mapuche ha constituido el escalafén mas bajo en la valoracion realizada desde
la cultura chilena (absolutamente introducida en forma de imaginario colectivo
en la mentalidad de los chilenos), los mapuches se han convencido de esa con-
dicién de inferioridad (en base a los grados de cultura, de refinamiento, de
belleza, etc., impuestos por la élite blanca dominante). Por ello, asi como
mediante los canales de la cultura dominante dejan de autoidentificarse positi-
vamente, aspiran a que no se les relacione con su propio componente étnico. La
presién y violencia ejercida desde las instituciones o estructuras objetivas de la
colonia y nacién chilena (estas Gltimas basicamente pertenecientes al Estado)
han ido determinando la conformacion de habitus y disposiciones que confirma-
ban esa aceptacion de criterios pertenecientes a la cultura chileno-espanola
dominante. Asi, disposiciones del mapuche como no sentirse con status, o prac-
ticas como negarse la identidad étnica, responden a las caracteristicas impositi-
vas de las relaciones interétnicas en estas sociedades.

Precisamente este elemento de la negacion de la propia identidad nos acerca
a aquel otro factor explicativo fundamental de este fenémeno de la infravalora-
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cion del indigena. Corresponde a lo que podriamos denominar como el marco
histérico de las relaciones entre los colectivos étnicos y de clase en América
Latina desde la conquista: /a negacion del otro. Tiene su base histérica en la
etapa de la conquista con el fendémeno de ia exclusion que establece el con-
quistador como trato de inferioridad sobre el indigena y que evolucionara en los
siguientes siglos hasta la actualidad. Ello deriva también para el caso que afecta
a los mapuches en una sociedad plagada de colectivos excluidos y negados
desde el sector dominante, en que ademas “se impone una negacién del vinculo
social de reciprocidad” (CALDERON, HOPENHAYN, OTTONE, 1993:28) entre
los propios grupos. Emanada desde las élites dominantes de la Capitania de
Chile y en el siglo XIX de la nueva nacién de Chile, se construy6 una estructura
social muy vertical que no reconocia al colectivo diferente y, por tanto, lo negaba
y excluia. Asi, como otras sociedades latinoamericanas, la chilena ha reprodu-
cido modelos sociales con importantes carencias de inclusiéon y democratizacion
referidas a que unos colectivos socio-étnicos reconozcan a los otros, y no lo
hagan uUnicamente para discriminarlos e infravalorarlos. Estos procesos de
exclusion social y discriminacion cultural se han reforzado mutuamente también
en Chile, impidiendo que la importante diversidad cultural de esa zona (ocho
etnias diferenciadas, colectivos africanos, colectivos europeos, sector mestizo,
etc.) hayan permitido una cultura de la tolerancia y del otro distinto.

Estas diferencias entre colectivos atiende especialmente a que las distancias
socio-econdmicas en Chile siguen perfectamente acompaiiadas por el color de
la piel, es decir por el componente étnico. Este elemento “racial” que presidié su
estratificacion social desde la conquista, aun tiene una permanencia clara deter-
minada por su profundo arraigo en sus mas de 300 afos de vigencia formal. Es
la verticalidad del modelo lo que sitia a las etnias indoamericanas, en este caso
la mapuche, como los principales colectivos negados y excluidos (en Chile por
no ser zona de plantaciones los colectivos afroamericanos fueron menores en
numero, llegando sélo para el servicio doméstico esclavo). En la actualidad sus
identidades estan absolutamente marcadas por ser proyectos truncados, lo que
se traduce en sus inconscientes como aceptacién de esa presunta inferioridad
que se les atribuye. Tal cual lo hemos analizado, el colectivo mapuche sufre
desde inicios del contacto con el conquistador su condicién de ser un colectivo
negado. En la estructura chilena ser mapuche ha estado cargado de negatividad
e inferioridad y, por tanto, ha significado pertenecer a una etnia que los demas,
se trate de colectivos mestizos o blancos, han discriminado e infravalorado. Asi
estos fendmenos de negacién del otro y de exclusion, sin duda, han marcado en
ta historia de Chile una imposibilidad de vias de una auténtica integracion mapu-
che, dejando abierta Unicamente las posibilidades de asimilacién.

Desde su derrota definitiva en 1881, el pueblo mapuche comienza a vivir ese
mencionado proceso de empobrecimiento econémico. El no reconocimiento for-
mal desde el Estado de los pueblos originarios le privara de una herramienta,
aunque fuera formal, de defender su diferencia y particularidad. En la medida
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que la diferenciacién étnica ya no existia mas que a nivel implicito en la diferen-
ciacion social de su sociedad, el mapuche (o cualquier miembro de las etnias ori-
ginarias del territorio de Chile) era directamente introducido a su ordenacién
social clasista, lo que debido al expolio sufrido, lo situaba en los estratos mas
bajos de su estructura. Culturalmente se va dando un fenémeno con ciertos
paralelismos. Hemos destacado que desde que se inician los contactos se
comienza a dar esa “mezcla cultural” en el territorio, y que derivara en Chile en
una cultura basicamente mestiza con presencia de heterogeneidad, asi como de
esas matrices genéricas expresadas en el idioma y la religion. En el caso mapu-
che de la zona que fue auténoma, ello fue menor aunque estuvo presente, y por
tanto es con la etapa de dominio definitivo cuando se inaugura la mayor presion
aculturativa. Ello explicaria la situacion cultural mapuche del siglo XX en el sen-
tido de que por una parte, en ciertos rasgos aumenta su acercamiento y aporta-
cidn a lo que seria la cultura popular chilena correspondiente a sus clases subal-
ternas, a la vez que, por otra, era expresion de esa heterogeneidad en la medida
que, especialmente en las comunidades rurales, se mantendran claras practicas
que nos hablan, aunque se pueda ver como fragmentado, de un reflejo del man-
tenimiento de un estilo de vida especifico mapuche, relativamente diferenciado
de esa cultura popular. En ese sentido, referirse al mapuche de principios del
siglo XX en cuanto a su transformacién simbolico-cultural, se remite a un pueblo
cuya cultura esta vinculada a la chilena en la mayoria de sus habitus, por haber
existido un paralelismo importante de los procesos de ambos especialmente
desde que comparten un mismo marco nacional, aunque es diferente a ella.

El caracter procesual que todo fendémeno de influencia cultural tiene respecto
al arraigo en quienes lo reciben (por muy violento que sea), determina que por
mucho que haya existido un objetivo aculturativo en esa dominacion, encontre-
mos mezclas producto de las dos culturas puestas en contacto, ademas de las
nuevas creaciones fruto de esa propia mezcla. Por tanto, podemos afirmar que
a principios del siglo XX el mapuche habria vivido una muy importante transfor-
macion cultural no relacionada tanto con abandono de su cultura, como con
cambios con margenes importantes de adaptacion. En este sentido, se trata,
junto a otras muchas transformaciones como las que hemos visto, por ejemplo,
de un pueblo mapuche mayoritariamente cristiano, que habla el castellano, ade-
mas de participar en importante medida de la légica de lo que seria la cultura
popular chilena fundamentalmente mestiza.

No obstante, elementos claves de su cultura se mantienen parcialmente en
sectores importantes de poblacién, como son la religion mapuche y lengua
(ambas con los cambios propios del proceso de transformacion vivido), como
parte de mantener la vision ética y concepcion de mundo propio mapuche, que
en definitiva son los elementos que en mayor medida marcan su diferencia y
particularidad. Esta situacién de transicion, es la que nos permite afirmar que el
pueblo mapuche, pese a que ha vivido muy importantes transformaciones cultu-
rales, mantiene en sectores significativos de su poblacién, un grado importante
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de especificidad simbdlico-cultural que, aunque diferente a la de siglos antes, lo
sigue identificando con una cultura especifica. Chilenos y mapuches en este
momento histérico ya comparten significativos contextos socioculturales (espe-
cialmente a nivel macro) en la medida que pertenecen a una misma nacién
regida por un Estado con instituciones homogeneizantes, cual es especial-
mente, la escuela.

Se ha pasado de una etapa de autonomia a otra de interinfluencia entre cul-
turas y por tanto, se debe considerar la imposibilidad de una plena coherencia
intracultural que también afecta, en este caso a la cultura mapuche. Estamos
hablando de sociedades complejas e intercomunicadas y donde ademas, el pue-
blo mapuche ha perdido su autonomia y pasado a formar parte de ia nacién chi-
lena en un contexto crecientemente globalizado.

Sintesis del proceso histérico XVI - XIX

A modo de sintesis de lo que ha sido el proceso historico vivido por los mapu-
ches hasta el siglo XX se puede destacar el hecho de que se da una compleja
combinacion entre el surgimiento de problemas integrales asociados a explota-
cién y aculturacion, y situaciones de transformacion sociocultural producto de Ia
dinamica de interrelacién e influencias.

En cuanto a las primeras tienen ya un origen en Ia situacién de asimetria y
dominacién iniciada ya en el siglo XVI con la conquista y con la evolucién de la
colonizacién y posterior independencia y que tienen un fortisimo impacto que ha
determinado sobremanera a la etnia mapuche. Esto tiene como consecuencia
encontrarse en el siglo XX:

*» Despojados en muy alta proporcion de un medioambiente y territonio natu-

ral en el que historicamente se desenvolvia en una relacién de equilibrio, y
que ademas se encuentra cada vez més explotado.

* Bajo una creciente explotacién fisico-laboral, en la medida que practica-
mente no deciden sobre su economia y recursos materiales sino que debe
aceptar condiciones de explotacion directas e indirectas debido a su pau-
perizacién y dependencia econémica.

« Con un bajo grado de integracién a la nacién chilena, asi como con cre-
cientes senales de aculturacién de la poblacién originalmente mapuche, lo
que explican actitudes progresivas de negacién y abandono de la tradicidn
e identidad mapuches.

Junto a estas graves problematicas de fondo se aprecian los que denomina-
MOs como procesos y situaciones de transformacién cultural (en términos gene-
rales) y que apuntan a toda una serie de cambios que de forma procesual el pue-
blo mapuche ha ido viviendo en este mismo periodo de tiempo. Corresponde a
cambios, que venidos principaimente de la mano de la nueva situacion y como
producto de la presencia de los conquistadores (desarrolio ganadero, complejiza-
cidn social, cristianizacién, militarizacion, etc.) marcan una significativa evolucion
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y transformacion con respecto a sus antepasados de principios del siglo XVI. En
ellas se detecta el elemento externo, aunque su importancia esta en que el pue-
blo mapuche las adapta a sus condiciones (habitus) y ejerce un control (estructu-
ras objetivas) adecuado a sus necesidades dotandolas de sus propios sentidos.

La complejidad de estos fendmenos reside fundamentalmente en su caracter
entrelazado, que no permite siempre una diferenciacion clara entre unos y otros
a la hora de manifestarse. Lo habitual es la aparicion de nuevas expresiones cul-
turales que aunque se sefale que habrian perdido particularidad respecto a lo
mapuche tradicional, sin embargo también se deben entender como producto de
la propia transformacion entendida como proceso 16gico de influencias y adap-
tacion a los cambios. No obstante, la desigualdad y dominacion marcan en
muchos casos que se trata de una aculturacion en la que los mapuches estarian
perdiendo particularidad.

En este marco el pueblo mapuche vive el proceso fundamental de verse
inmerso en una sociedad adversa cual es la chilena. En ella tienen escasa posi-
bilidad de integracion, en la medida que desde sus élites y su Estado se crea un
imaginario colectivo que no respeta su particularidad cultural y la infravalora. En
el siglo XX fenémenos como el migratorio -al que ef mapuche se ve obligado por
el problema de fondo de la insuficiencia de tierra y empobrecimiento- derivara en
su urbanizacién, entendible como un nuevo proceso particular donde evolucio-
nard esa combinacion entre problemas de explotacion-aculturacion y los de
transformacion en medio de los cuales mantiene su nicleo de visién particular
de la vida y sus valores.
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