La Religié6

per CarLeEs MIRALLES

E] segle 1v comenga, justament, amb un dels procesos per impietat que no
eren pas inhabituals a Atenes des del famés d’Anaxagoras.! La critica dels
déus tradicionals era ben general, també de feia temps, i era agnosticisme en
Protdgoras? i es complicava en acusacions concretes de tipus moral en llavis
de més d'un personatge d’Euripides.® El mateix Protagoras havia dit que “Thome
és mesura de totes les coses”,* i aix0 canviava fonamentalment el panorama de
comengament de segle, quan el vell Esquil i la generacié en pes de les guerres
meédiques creien que la mesura era la ciutat, tots els ciutadans, lliurement i
responsablement representats en la ciutadania.? En realitat, a la base de tot aixd
hi havia un indivigualisme que representava cabalment l'eclosié del jo davant
l'angoixosa institucionalitzacié de la vida politica i religiosa. Hi ha un magnific
exemple d’aixd, adduit per Nilsson,® i és el cas, en els misteris d’Eleusis, de la
representaci6 de I'antic heroi de l'agricultura Triptdlem: aquest personatge desa-
pareix dels relleus i de les obres artistiques d’inspiraci6 eleusinia a la segona
meitat del segle v i esdevé substituit per escenes d’iniciacid; la inter})retacié, per
gart de Nilsson, d’aquest fenomen, és veritablement lluminosa: la funcié social

e l'antic heroi havia resultat mancada de justificaci6 en l'aplec de ciutadans,
en la cultura ciutadana de la iHustracié i del racionalisme, i els interessats mateixos
havien substituit la seva figura per la representacié d’'uns misteris la iniciacié
en els quals els assegurava plaer i felicitat més enlld de la mort.

Tanmateix, si és cert que les bases de la religié tradicional sesfrondaran
aralelament a l'ensulsiment de la ciutat, encara els déus de la ciutat tenien
ermes arrels en la consciéncia religiosa popular; tan com per provocar la histéria
religiosa, I'any 415, quan la mutilacié dels hermes. Amb tot, és simptomatic, el

1. Cf. G, L.;: Censura en el mundo an- d’Esquil (frag. 3 Diehl), on el tragic, en comp-

tiguo, Rev. de Occidente, Madrid, 1961, sobre-
tot, pp. 58 ss.

2. Cf. apud Diog. Laert.,, 9, 51: “sobre els
déus no puc dir ni si sé6n ni si no sén ni quin
aspecte tenen; hi ha moltes coses que impedei-
xen de saber-ho: I'obscuritat de I'assumpte i la
brevetat de la vida humana”.

3. Cf. I6, vv., 437 ss., entre altres llocs, i
especialment frag. 292 Nauck, v. 7 i frag. 286
Nauck, Cf. MmavrLEs, C.: “Evolucién espiritual
de Euripides”, en Actas del III Congreso Espa-
fiol de Estudios Cldsicos, t. II, Madrid, 1969.

4. Estobeu, 3, 1.210, frag. 1 Diels.

5. Es simptomatic a aquest respecte l’epitafi

tes de recordar, damunt la seva tomba, les belles
tragédies que havia fet representar, es complau
en la recordanga de la seva intervencié a la
batalla de Maraté; cf. MmmarLrLEs, C.: Tragedia
y politica en Esquilo, Ariel, Barcelona, 1968,
pp. 27 ss.

6. Geschichte der griechischen Religion, t. 17,
1950. Sobre Eleusis cal veure el llibre de MyLo-
NAS, G. E.: Eleusis and the Eleusinian Myste-
ries, Princeton University Press, 1961, pp. 20 ss.,
sobre Triptdlem; pp. 130 ss. sobre el creixe-
ment, confirmat per I'arqueologia, del santuari
atenés en el segle rv.
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clima: els déus es baten a la defensiva, amb Tajut dels endevins el negoci i la
importancia social dels quals corre perill. Els procesos es multipliquen, i el poble
s'inhibeix, de mica en mica, d'uns déus que cada cop sén més llunyans i contra
els quals d’any en any sent despotricar al teatre. S'acontenta amb déus propers,
proxims, lajut dels quals resulti sensible i aplicable a les coses importants i
quotidianes de la vida; de manera que, des de finals del segle v, déus nous,
que abans no tenien importancia, esdevenen ara els més estimats, els més podero-
sos, els més propers: és el cas d’Asclepi, déu de la salut, base de la felicitat en
aquest mon, i els seus temples es multipliquen per tota la geografia grega i la
seva influéncia serd encara molt important a I'época alexandrina; ? de mica en
mica el seu culte ven¢ ApoHo,® i a I'época helenistica I'antic déu aristocratic
haura adoptat, per tal de sobreviure, les caracteristiques, no gens aristocratiques,
del seu rival.® 1, paralelament a aquesta promocié de déus nous, els antics ens
arriben definits per un adjectiu nou que els especialitza en funcié d’unes noves
necessitats, i aixi és que les inscripcions ens parlen d’Atena Higiea!® i que es
generalitza Tadvocacié de Zeus Filios.'* L’Atena que concedeix salut, des de
temps de Pericles,? i el Zeus de l'amistat, que esdevingué una divinitat de
club (“Klub-Gottheit”, diu Nilsson),®® i que fou representat en escenes familiars
juntament amb la seva mare Filia i la seva filla Bona Sort. En general, es tracta
d’'una tendéncia cap a l'enfortiment de vincles que trontollaven sota les tormentes
de Tlindividualisme, I'amistat, la familia, perd que presentaven una particular
dimensié sentimental que es feia dificil d’'oblidar. Un altre exemple aclaridor
el constitueix la familia d’Asclepi, amb un seguici de divinitats guaridores, les
mateixes que Herodes ens enumerard en la primera meitat del segle mm.1*

" Els déus tradicionals, 'esséncia dels quals calia anar a cercar en una ja llarga
tradicid literaria, sovint a través de mites d’interpretacié dificil i gens a la mesura
de Thome i dels problemes de cada dia, no és rar que restessin marginats. En la
suplantacié d’aquests déus juguen també un paper important els noms abs-
tractes que ara sén divinitzats a l'atzar de les noves circumstancies: el fenomen,
realment, no és nou, i podem recordar la Dike d’'Hesiode,® perd ara és simp-
tomatic que, després de{)s allegats d’Euripides, contemporaniament a la doctrina
pacifista del 1v, ens trobem amb una série de representacions artistiques d’Irene;
i Tique,-l'atzar, bo o dolent, comenga ara la seva hegemonia, compartida amb
Eros, fins al final mateix del paganisme. No cal dubtar que sén déus de fa temps,
perd si que crec dubtosa l'opinié d’Otto *® sobre la preexisténcia dels déus als
conceptes abstractes, i el fenomen em sembla interpretable, almenys en aquesta
época, en funci6é del racionalisme que, per exemple, es filtra en forma de critica

7. El testimoni més clar, en aquesta época, uns amics aplegats en banquet durant Pany 324-

és el mimiamb quart d’Herodes; cf. nota 14.

8. Segons informen les inscripcions (cf. nota
segiient);” ApoHo és,” des d’antic, un déu pro-
‘tector de la medicina. Cf. Rose, H. J.: Mi-
tologia griega, Labor, Barcelona, 1970, p. 137 i
passim. Sobre ApoHo # Asclepi, cf. KERENYI, K.:
Die Muythologie der Griechen, Verlag, Munich,
1966, t. 11, pp. 106-115. ;

9. Cf. DrrTeENBERG, W.: Orientis Graeci Ins-
criptiones Selectae.
© 10. NmssonN: op. cit. Sobre Higiea sola,
of. nota 14 i Critias frag. 4 Diehl, v. 20.

11. " El nom figura en una estela erigida per

323; cf. Nirsson: op. cit.

12. Cf. Stcman, L. y LfvfqQue, P.: Les
grandes divinités de la Gréce, Boccard, Paris,
1966, pp. 332 i notes 111 i 112.

13. NiLsson: op. cit.

14. Entre elles Higiea ja com una divinitat
apart, independentment d’Atena. Vegeu, si de
cas, la noticia preliminar al mimiamb 4 en el
meu Herodes. Mimiambs, Fund. Bernat Metge,
Barcelona, 1970. :

15. KEerenyr: op. cit., p. 82 ss.

16. Teofania, E.U.D.E.B.A., 1868, p. 87 ss.
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a les formes tradicionals de representacié d’Eros. en un fragment del comic
Eubul,'” o d’interpretacié, com Tique en tants de passatges dels comics, fins a
Filémon i Menandre.1®

Si és cert, com diu Otto,'® que algunes divinitats reflecteixen el goig de viure,
més que no la racionalitzacié — que també veiem en el sentit que he intentat d’ex-
plicar —, i en aquest sentit cal interpretar, segurament, les freqiients alusions
a les Muses, en l'elegia entre convival i etiologica d’aquest periode,?® i també
a les Carites, des del cor bellissim de I'Héracles d’Euripides (vv. 673 ss.):

Mai no deixaré d’aplegar
Carites i Muses,
dolcissima colla.

Viure sense Muses: no és
possible; estigui jo sempre
entre llurs corones,

Decadéncia de la ciutat i individualisme, duna banda; d’altra banda, un
sentiment huma, sovint amb lleus retocs de racionalisme — o no tan lleus, en se-
gons quins casos —, que troba el seu camp en la representaci6 afectiva d’algunes
divinitats marginades de la tradicié anterior olimpica. I un desig de comunié,
d’'uni6 amb la divinitat i amb el divi, del que son exemples les religions mis-
teriques, i a Atenes la dels d’Eleusis, i també el culte de Dionis: de finals de
segle, de 409 segons la cronologia de Galiano,?' ens arriben encara els ecos
de les Bacants d’Euripides. I tot i la critica, em sembla, d’Euripides,?? al dionisis-
me s'adjunta ara un nou element que sera la base del seu éxit renovellat, encara,
en 'época hellenistica, la creencga en la immortalitat. Una mica podriem dir que
és la trascendéncia del jo, la versi6 suprahumana de lindividualisme? i, de
tota manera, que és un dels trets definitoris del nou esperit religiés, enfront
la religié civica. “Jo també sdc del llinatge dels déus”, diuen les tauletes orfico-
pitagoriques de la Magna Grécia,?* penjades del coll d'un mort, i volen dir
la voluntat del mort d’ésser més enlla de la propia mort, de triomfar d'ella

17. Frag. 41 Kock.

18. Sobre ananke a Filémon, cf. frag. 31
Kock; el concepte és el de “tique”, que Fi-
léemon diu explicitament que no és un déu,
“siné el que esdevé per si mateix”, al frag., 137
Kock. Menandre no vol decidir-se (frag. 482
Kock), perd explica que, davant el seu poder,
“la previsi6 humana és fum i ganes de par-

2

lar”.
19. Teofania; cf. lloc citat a la nota 16.

20. A les Muses i a les Carites, com en
€l text ‘que segueix d’Euripides; cf. "Dionis
Calqueu, frags. 1 i 4 Diehl; Plats, 13 14, 16
Dichl; Crates tebd, 1-(sobre. el model de Sol6,
frag. 1 Adrados) i 10 Diehl. .

21. “Estado actual de los’ problemas de la
cronologia euripidea”, - en. Estudios Cldsicos,
n.® 52, noviembre, 1967; vegeu el gquadre de la
pagina 3535, . :

22. La meva opini6 continua essent l'expo-
sada a la comunicacié citada abans a la nota 3.

23. L’altra versi6, més humana, perd a un
nivell naturalment distint, és la divinitzacié del
sobira; aixd, realment, no quallard en formes
generalitzades fins a l'¢poca alexandrina, i se-
guird a Roma; tot i amb tot, cal tenir en comp-
te el testimoni de Plutarc (Lisandre, xvor, 5-6)
sobre els honors divins que rebé aquest general
esparta: “fou el.primer dels grecs el qual les
ciutats enlairaren als. altars, tal com diu Duris;
i oferiren sacrificis en el seu honor...” Cf. Ha-
BicuT, Chv.: “Gottmenschentum und griechische
Stidte”, Zetemata, 14, Munich, 1956, pp. 3 ss.

24. Amb consells sobre el cami que hauran
de seguir els morts en altra vida; cf., per exem-
ple, DieLs: Die Fragmente der Vorsokratiker,
1954, ntims. 17 a 21; hi ha una traduccié cas-
tellana en GonzALez - Rurz, A.: “Traduccién
de algunos fragmentos de Orfeo”, en Adpwt
obv Aywt, Ariel, Barcelona, 1969, pp. 42-43.
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després d’'una vida dedicada a T'esfor¢ de seguir les petges d’altres triomfadors ja
mitics, Orfeu, Pitagores.

1, pertot, desconfianga. Vull dir que I'individualisme es manifesta en societats
tancades, d’amics i iniciats, en politica,2® en filosofia,?® també en religié. A finals
del segle v es produeix un cisma en el si del pitagorisme 2 perqué alguns iniciats
volen fonamentar cientificament conviccions de la comunitat, estrictament eso-
tériques. Cleocrit, a Xenofont,?® sembla parlar encara d'una germanor derivada
de la comunitat dels atenesos en la iniciacié als misteris d’Eleusis, i no cal dubtar
de la difusi6 d’aquestes formes de religiositat, perd ben entés que aixo no vol dir
exclusivitat, tot i els esforgos dels corrents “oficials”, que no volen veure conta-
minada la religié de la ciutat; sén sabudes les causes oficials de la morts de Socra-
tes, que corrompia el jovent i introduia déus nous,?® i no és distinta I'excusa que
servi als atenesos per a eliminar una sacerdotessa, de nom Ninos, de la qual ens
diu Flavi Josef 3 que “un ciutadd l'acusd que iniciava en els déus estrangers”,
i afegeix: “la llei, entre els atenesos, prohibia una cosa d’aquesta mena, i la
pena establerta contra els qui introduien una divinitat estrangera era la mort”.
No sén, ni Socrates ni Ninos, els tinics casos3! I el cisma establert en els
corrents pitagorics entre els membres tancats i els membres oberts iHustra a
pleret, d'una banda, l'esoterisme que, ulls clucs davant la realitat i les noves
exigéncies, pretenia la soluci6 de tot en el cercle tancat dels iniciats i, d’altra
banda, la inquietud dels qui, sovint sense abandonar un nucli fonamental de
conviccions (que compartien amb els altres membres del seu cercle religiés),
restaven, tanmateix, oberts a les noves exigéncies i a la realitat del moment que
era molt lluny d’ésser umicolor.

La ciutat dels morts és una realitat perfecta que és, en algun loc, inaccesible
per al viu, perd que hom pot somniar, per un cami d'evasié6 molt freqiientat en
el segle 1v, perd que ho sera encara més en el segiient; i aixf és que la mentalitat
utdpica del moment assimila, de vegades, “la ciutat futura i el pais dels morts”,
segons ha demostrat magistralment Gernet.3? Després vindra la ciutat celestial,
dorigen oriental, que els estoics introduiran, quan les fronteres shagin ja fet
trossos i els procesos per impietat siguin historia passada a Atenes.3

Hi ha un neguit, una angoixa en I'Anima grega: la ciutat no és ja el centre,
la ciutat real, de debo, la de cada dia; hom tendeix a substituir-la per camins

25, Cf. MiLLeER CALHOUN: “Athenian Clubs Paris, 1952, ha estat refutada breument perd
in Politics and Litigation” (ed. anastitica), L’Er- brillantment en el llibre de Monporro, R.:

ma di Bretschneider, Roma, 1964, Sécrates, E.U.D.E.B.A., 1959, pp. 18 ss.
26. En aquest volum, cf. el meu treball: 30. Contra Apié, 11, 37. Trobo la referéncia
“Panorama literario del siglo v, pp. 63 ss. en VANNIER, F.: Le IV? siécle grec, Armand
27. Cf. RoBw, L.: El pensamiento griego y Colin, Paris, 1967, pp. 260-261.
los origenes del espiritu cientifico, E.U.D.E.B.A,, 31. 1 els procesos d’aquesta mena arribaren

1956, p. 54; sobre l'esoterisme és Gtil Mfaumis, a ésser una excusa per poder atacar persones
G.: Recherches sur le pythagorisme, en la série non gratas o caigudes en desgricia; cf. NmLsson,
“Recueil de travaux publiés par la Fac. des Historia de la religiosidad griega, Gredos, Ma-
Lettres de I'Univ. de Neuchétel”, 1922, p. 42. drid, 1953, pp. 100-106.
28. HeHéniques, 1, 4, pp. 20-22. 32. En un estudi memorable que duu aquest
29. Aixd, fins i tot per part d’algun inves- titol, recollit en el volum pdstum Anthropologie
tigador modern, ha estat interpretat en el sentit de la Gréce antique, Maspéro, Paris, 1968, pégi-
de fer de Sdcrates un enemic de la democricia, nas 139-153.
portantveus de la reaccibé aristocritica; aquesta 33. Cf. Bogz, J.: La Cité du Monde et la
tesi, mantinguda per MAGALHAES VILLENA, V. Cité du Soleil, Les Belles Lettres, Paris, 1932,
de: Socrate et la légende platonicienne, P.U.F., citat per GERNET; cf., nota anterior. i
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d’utopia: n'és exemple Platé, mal que hagi intentat d’aclimatar, en tot cas lluny de
la Creécia grbpia, a ciutat dels seus somnis. EI buit que deixen els déus de la
ciutat és dificil de reomplir, i la magia i la supersticié substitueixen I'amor
devot als déus i €] reesgecte envers els mites: hi ha una dada que potser no ha fet
pensar prou: la tragedia del segle 1v, i concretament Agaté, treballa sobre temes
inventats; hom ha dit no a la historia sagrada, al mite. En aquest panorama, la
magia soluciona el problema de la llunyania dels déus, i la supersticié veu senyals
ue cal témer de Flur preséncia en totes les coses: Teofrast és autor d’un text
amds, retrat abarrocat de detalls humans i risibles, sobre el supersticios.3+

Perqué, com sempre, no tot és optimisme, i la mateixa creenga en la im-
mortalitat presenta un aspecte negatiu: un infern contra la ciutat perfecta o la
celestial, un etern suplici contra una inexhaurible benauran¢a. Del segle v sén
una série de representacions de penes i d’éssers infernals que després influeixen
en la representaci6 etrusca del mén d’ultratomba, segons algun investigador,®® i
que, en tot cas, sén representades per unes pintures de Polignot, segons la des-
cripcié que d’elles ens féu Pausanias,*® i no cal pensar que fossin les uniques.
Aquestes concepcions ]])essimistes i tremendistes sén consubstancials a 'orfisme, tal
com assenyala Mondolfo,3” i repercuteixen, segurament, en la literatura del se-
gle 1v i, especialment, almenys en part, en el mite dEr 'armeni a Plat6,®® i en
algunes figures terrorifiques que surten a les Granotes d’Aristofanes.®® Bastara
aqui que recordem el que escrivi Plat6 en un passatge *° de les Lleis: parla de
les animes que es transformen pregonament cap a la maldat, i diu que “van al
fons i als llocs que anomenem subterranis, a 'Hades i a llocs per lestil el nom
dels quals espaordeix només de pronunciar-lo”.

Es produeix, fins i tot, un cert clima agocaliptic,41 i fins i tot un cansament
reflectit en la meditacié sobre els origens, abans, quan tot era millor i I'home era
més bo,? i, parallelament a la creenga en la immortalitat, també trobem ara la
pregunta contraria: qué sha fet dels morts? La resposta és descoratjadora: resten
només 'Hades i I'Oblit, la mort i el no res.#® Es T'altra cara: Thome surt dels
limits de la ciutat i s'eixampla, perd després se sent de mica en mica empetitit,
mancat de limits, minim en un mén desgordat: no cal dir que aixd serd encara
més palés després d’Alexandre. La llegenda d'un altre mén roman en Asclepiades
limitada a “ossos i cendra”, un cop a I'’Aqueront; 4* per¢ ja abans Filémon i
Menandre han respost a la pregunta recomanant d’observar “les tombes a la vora
del cami” # “Fixa-thi, recomana Menandre, i descobreix qui ets.” Aquesta actitud
és, amb tota evidéncia, la contraria a la reflectida en aquella dita orfico-pitagorica

34. Cardcters, xv1. tresor / curull de foc, i 1a flama nodrida en el
35. Vegeu Monporro, R.: Arte, religidn v cel / abrusard, folla, tot el que hi ha a la
filosofia de los griegos, Ed. Columba, Buenos terra / i als aires. I quan tot hagi desaparegut, /
Aires, 1961, pp. 20 ss. res no restard en el fons pregon de les ones / i
36. x, 28 serd un desert, sense habitacles, la terra, i ja /
37. Cf., nota 35 i també Ducarr: L’arte Patmosfera no menari, calenta, els ocells. / Perd
etrusca, Floréncia, 1927, décim capitol, segons després tot el que hagi mort serd salvat”.

citgst;Dor;i?é 614 42. Cf. Mosquié, frag. 6 Nauck.
. Repiblica, x, sS. ° ¢ i
39. Cf., 137 ss., 470 ss., i MonpoLro, R.: 43 Cf frag. 372 Nauck, d’sutor andnim.
op. cit., pp. 22 i 24 ss. 44. Cf. Antologia palatina, v, 85.
40. 904 cd. 45. Sobre aixd, amb referéncies exactes, ve-

4]1. Cf. el fragment 1027 Nauck, d’'un trd~- geu, si de cas, MmALLES, en el llibre d’ALsI-
gic andnim: “Si, vindra, vindrd per fi el temps N4, J.: Literatura griega, Ariel, Barcelona, 1967,
en qué / el cel d'ulls d’or deixi anar el sen pp. 180-181.
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que deiem abans, allo de “jo també sé6c del llinatge dels déus”. Enfront d’aixd
cal recordar una altra dita, de Menandre, que té precedents, i nombrosos, en la
tragédia d’Euripides,® i que arriba a ésser un topic en la literatura posterior,*?
allo de “séc un home [res de llinatges divins, doncs] i m’he equivocat: no és
gens estrany”. La vida humana resta justificada a un nivell estrictament huma,
amb una certa desesperanga, tanmateix. o

El panorama diguem-ne global que fins aqui he intentat de suggerir té
considerables excepcions, d’entre les quals sense dubte son les filosofiques les més
importants: Platé, els estoics i els epicuris proven de justificar raonablement unes
aspiracions religioses especialment sentides entre els membres de les escoles
particulars. El problema d’aquesta mena de sistemes religiosos és que es fa dificil
llur influéncia en lactitud religiosa de la majoria; en canvi, en la literatura pos-
terior, les manifestacions religioses romandran fins a la fi del paganisme prego-
nament empeltades de I'esperit d’aquests corrents. La influéncia estoica sera palesa
en les minimes expressions de vertadera religiositat que trobarem a I'época alexan-
drina, I'Himne a Zeus de Cleantes, amb la famosa formulacié de la doctrina de
la heimarmene, i el proleg dels Fenomens d’Arat; i encara ho sera després en certs
corrents de la cultura llatina i ens vindra reflectit en les meditacions de 'emperador
filosof, Marc Aureli. L’epicureisme, d’altra banda, que explicara que no cal témer
els déus, o que fara després professié d’ateisme, i que declarara la ciutat, la vida
politica, enemiga de T'amistat, maxim bé entre els homes,*® gaudira també de
nombre important de seguidors entre els intellectuals dels segles posteriors.

Aquests dos corrents, tanmateix, esdevenen cabalment importants després
d’Alexandre i, juntament amb el neoplatonisme, fins a la fi del paganisme, tal com
he dit. Pero el sistema que té una formulacid, malgrat que sigui pels camins
d'utopia que hem vist habituals, basada en l'estat real del mén classic, i en
particular de I'Atenes contemporania, és el de Platé. La religiositat que Platé
propugna ha estat molt ben estudiada i seria pretenci6s, per part meva, intentar
d’abarcar-la en un estudi breu com el present i en el qual Platé ha d’ésser, d’altra
banda, relativitzat en un context ple de suggerimenis i de manifestacions més
properes a l'interes de la majoria. Pero, també, I'esquematic manoll de tendéncies
que aquest estudi ofereix esdevindria parcial i també fals si hi mancava la refe-
rencia al pensament de Platé sobre aquestes qiiestions.

El primer problema que cal plantejar és el de l'actitud de Platé respecte
dels déus tradicionals. Si Platé hi creia o si no, és en opinié meva una qiestié
que es planteja a nivell de formes en que hom pot creure en quelcom, no a nivell
de creences reals. Sembla clar que el Déu de Platé és la Idea del Bé, “Iinic déu
invisible, €l formador i pare de tota cosa”.** “El principi més alt de la seva
filosofia és I'ésser suprem de la seva teologia — comenta Legido Lopez —,5° el seu
Déu”. Segons Lutoslawski, tanmateix, la cosa no és realment tan senzilla coin
suggereixen Zeller 5* i Gomperz,® siné que hi ha una evolucié que ve definida

46. Cf., per exemple, I'Hipdlit; també Xe- 49. Cf. ZeLrLer, E.: Die Philosophie der

nofont, Ciropédia, v, 4, 19.

47. Entre d’altres llocs, hom pot confrontar
Herodes, v, 27, amb evident intencié parddica, i
també Petroni, 75, 1; @ Menandre hom pot tro-
bar l'expressié al fragment 499 Xock: cf. Mr-
rALLEs, lloc citat a la nota anterior.

48. Cf. Filodem, Volumina Rhetorica (ed.
Sudhaus), o, 1589.

Griechen in ihrer geschichtlichen Entwicklung
dargestellt, vol. 11, Leipzig, 1889%, p. 927. ’
50. El problema de Dios en Platén, C.S.1.C.,
Inst. “Antonio de Nebrija”. Colegio trilingiie
de la Universidad, Salamanca, 1963, p. 63. "~
51. Op. cit.,, cf. nota 49, ~ )
52. Griechische Denker, Leipzig, 19037, II,
pp. 386 ss., Cf. LurosLawskr, W.: The Origin



LA RELIGIO 109
a’partir del passatge Republica 596 b ss.; des d’aquest moment Platé substitueix
la Idea del Bé, centre de la seva teologia, per la idea del Demiiirg, anima que
regna per sobre la jerarquia dels déus; i aix0 es justifica en el sentit d'un canvi
en la concepcié epistemologica platonica, segons el qual la base no sén les
idees, sin6 I'dnima. Aixi és com aquesta qiiesti6 esdevé sotmesa a les vicissituds
que, com és sabut, dominen la cronologia platonica. De tota manera, sembla que
per a Platé hi ha un Déu, sigui la Idea del Bé o el Demiiirg (o encara que la
Idea del Bé i el Demiiirg siguin una mateixa cosa, independentment de la
cronologia), perd no és clar qué representen els déus tradicionals en relacié a Déu.
Hi ha en efecte, “un llinatge celestial de déus”, els astres,’® que el Demiiirg ha
creat, “déus visibles i engendrats”, els mateixos que I'Epinomis no sabia entendre
com era que no fossin objecte de cap mena de culte,®* pero el problema, tot i

ue sovint els filolegs I'eludeixen, és que en alguns textos 3® sembla no haver dife-
rencies entre déus astrals i déus tradicionals, siné que els tradicionals sén una
manera d’entendre els astrals (de nombre determinat,?® enfront del nombre desme-
surat dels tradicionals,5" per complicades genealogies les vicissituds de les quals
saben els hereus dels déus, els poetes); tot i aix0, els déus astrals semblen ser la
creaci6 divinal visible del Déu Demiiirg i, quant als altres, al Timeu resta clar que
llur origen és obscur,’® i encara, en el Critias, hi ha una mena d’afirmacié d’ag-
nosticisme.%?

- Tanmateix, els déus que Platé institueix a les Lleis que han d’ésser honorats
pels ciutadans sén els tradicionals, els olimpics; i aixdé roman evidentment rela-
cionat amb les queixes a la Repiblica® contra els poetes, que embruten amb ca-
limnies la imatge dels déus; aqui Platé té un antecedent precisament poétic, Pin-
dar® I en aix0 sembla seguir el cami del seu mestre Socrates: segons Tovar,®?
Socrates ha de véncer, per tal de restar fidel als déus de la ciutat, la temptacié
del desarrelament, la mateixa temptacié que hauria pogut salvarslo d’haver-hi
cedit, de la mort; és 'originalitat religiosa de Socrates, que se sent portantveus
d’'un déu interior, home amb missi6 entre els homes, i que sap donar una dimen-
si6 transcendent a aquesta missi6.%® La solucié que, en el cas de Platd, sha donat
sobre el seu arrelament als déus tradicionals, en aquesta perspectiva, consisteix
a creure, ja ha estat dit, que Platé segueix el cami del mestre.®* Sembla prou
factible, pero, en tot cas, mexcuso de I))Iantejar aqui una qiiestié que és senzilla-
ment la fonamental per a la valoracié actual de T'home Platé, perd acusaré la
contradiccié evident que em sembla que existeix entre aquesta continuitat de
Tactitud socratica per part de Plat6 i un passatge de les Lleis % en el qual, a pro-

and Growth of Plato’s Logic, Londres, 1905,
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FéSit de les formes tradicionals de culte i dels déus, tant si es tracta d’'una ciutat
undada de fa poc com si es tracta d'una que calgui reorganitzar, “el legislador
s'estard de tocar, ni minimament, ni la minima part dels usos establerts”. Vol dir
que Plat6 resulta conservador, en matéries de religié, quan es tracta d’eficicia
politica i, aleshores, tot i la seva avangada posicié teoldgica, sembla acudir als
déus tradicionals a la recerca d'un desitjable equilibri politico-religiés. La nove-
tat, I'atrevit en teologia, espanten Platd, i subordina la formaci6 religiosa a l'efi-
cacia politica; és I'opinié6 d’'un text, confrontable amb I'adduit fa poc, de I'Epino-
mis: % “per poc seny que tingui el legislador, que no gosi innovar en matéria de
religié, ni orientar la ciutat cap a una pietat els fonaments de la qual no estiguin
ben assegurats”.

Al meu entendre, aquestes opinions conservadores no sén massa conciliables
amb el Demiiirg i amb la teologia en general platonics; i no crec que sigui senzi-
llament el respecte el que mena Plat6 a conservar els déus tradicionals: es tracta,
ja ho he dit, d'una raé d’eficacia politica.8” No crec que sigui necessari recordar
aquell dissortat passatge de la Repdblica®® en el qual Plat6 ha fet dir a Socrates
que la mentida pot ser “util als homes, a la manera d’un remei” i ha fet que
Socrates autoritzi, en reconéixer-lo, el dret dels governants a mentir als governats
en nom de l'interés de I'Estat. Es per aixd que he dit, en comencar, que si Platé
creia 0 no en els déus aix6 és una qiiesti6 que, per a mi, es planteja a nivell de
formes en que hom pot creure en alguna cosa, no a nivell de creenga real. La
vertadera religi6 platonica és I'altra, la de la Idea del Bé, la del Demiiirg i els
astres divinals, la de la immortalitat de 'dAnima, en fi, en les vicissituds de la trans-
migraci6. Pero una altra cosa és la possible transcendéncia politica d’'unes inno-
vacions religioses, i aqui Platé no resta massa lluny dels qui, durant aquesta
época, promocionaven processos per impietat contra els innovadors: confronteu, si
no, els texts anteriors.

Les dues aportacions importants de Platé foren la concepcié del Demiiirg i
la religié astral. Perd no cal entendre aixd en el sentit d'un monoteisme, almenys
en termes teologics, i alli on brilla d’'una manera visible és en els astres; per aixo
Platé trenca les seves llances, amb particular esforg, contra I'astrologia que, en
comptes de reconéixer una dnima en els astres, veu en ells substincies petries i
éssers inanimats; % contra l'atzar en llur moviment propugna Plat6, en conse-
qgiiéncia, la justesa i el cardcter raonable, periodic i cert, de llurs cercles.™ I és
en l'actitud envers els astres que Platé deixa comprendre la seva concepcié d'una
doble, diguem-ne, religié, la de tot el poble i la dels savis. Els savis, en efecte,
conscients que la coneixenga dels déus és la base de tota saviesa, cal que estudiin
els astres i es preocupin de l'ordre, reflectit en ells, que el Demiiirg ha imposat
a l'univers,”" mentre que, pel que fa a la massa de ciutadans, n’hi haura prou

ue aprenguin “a no blasfemar, a parlar amb propietat a 'hora de fer un sacri-
gci i a fer els precs amb esperit de pietat™.? ,

De tota manera, si aixd no és monoteisme, la llavor del monoteisme existeix

en aquesta concepci6; d’aqui hom pot arribar a la idea d'un Déu tinic que regeix
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I'univers i que es manifesta en diversos poders que tenen un nom mitic, el de
cada un dels déus tradicionals; és aix0 indubtablement el que vol donar a entendre
Cicer6 quan escriu " “els qui anomenem déus sén coses naturals, no figures divi-
nes”. I és 'opinié que de ;leia temps subscribien els estoics, que “Déu és un ani-
mal immortal, racional i perfecte i inteHigent en la seva felicitat, lluny de qualse-
vol mal, providéncia que governa l'univers, i tot alld que hi ha a l'univers, i no
té forma humana: és el demiiirg de I'univers i com el pare de totes les coses, a la
vegada en general i per la part d’ell mateix que penetra totes les coses, part que
hom anomena amb molts noms segons els poders que exerceix: Dia perque va a
través (dwd) de totes les coses, Zena perque és la causa de la vida (E7v) i la pe-
netra...” 7 Per aquest cami la divinitat resta afirmada i fins i tot cimentada la seva
importancia en el moén: T'ha creat, infon i guarda la vida, és provident. Perd en
Epicur, en canvi, i segurament perqué la preocupacié per 'home és major, i
perque ell creu que el maxim bé i alhora el “maxim fruit de justicia és la sere-
nitat espiritual”,” malgrat que Déu sigui una natura excelent, millor que la
qual no en pot haver d’altra,’ el divi resta marginat i la providéncia és negada.™
I els homes no necessiten déus, generalment, si ells no sén al cantd, assequibles,
justiciers, benévols: d’aqui a l'ateisme o simplement a I'escepticisme més rigorés
no hi ha massa distancia.

En canvi, el cami que assegura la providéncia i la importancia divina deixa
malparats (encara que sigui a través d’una interpretaci6 que ens pugui semblar
ingénua, perd l'actitud és racionalista) els déus tradicionals; tampoc no hi ha
massa distincia d’aqui a 'evemerisme, i el cami que havien iniciat els racionalis-
tes del segle de Péricles, i entre ells aquell Anaxagoras del Cfual parlavem al co-
mencament, és, a principis de 'época heHenistica, una rambla amplissima per la
qual passegen gairebé tots els intellectuals de '¢poca; només cal pensar en els
himnes de Callimac o en els déus petit-burgesos d’Apoloni. L’antiga mitologia,
I'antiga religié de la ciutat, és pura matéria poética, excusa si de cas per a l'elogi
d’un sobira.”™

Agraeixo al senyor Angel Gonzélez Ruiz algunes dades bibliografiques que
m’ha subministrat i que mhan estat atils per a la redacci6 d’aquestes pagines.
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