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Resum

En abril de 1447, va ser trobat casualment al cementiri de la parroquia de Sant Lloreng de la
ciutat de Valencia, el cos incorrupte d’una jove anomenada Angelina Bertran. Per discernir si el
fet era sobrenatural o no, fou nomenada una comissié de metges. Malgrat la seva perplexitat i
impossibilitat de donar una explicaci6 raonada, i la rapida creenga popular que es tractava d’un
cas digne de veneracid, els fets no portaren a considerar que Angelina meresqués pujar als altars.
No obstant, I’esdeveniment va passar a ser relatat en nombroses ocasions pels historiadors locals.

Paraules clau: santedat, peritatge medic, religiositat, cos incorrupte

Abstract

In April 1447, the incorrupt body of a young woman named Angelina Bertran was accidentally
found at the cemetery of the parish of St. Lawrence in the city of Valencia. To determine whether
the cause was supernatural or not, a committee of physicians was appointed. Despite their
confusion and inability to give a reasoned explanation, and although popular opinion quickly
spread that it was a case worthy of veneration, facts did not lead to believe that Angelina deserved
canonization. However, the event was to be repeatly reported by local historians.
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' Aquest treball s’inscriu en el marc del projecte de recerca «Corpus digital de la ciéncia medieval a la Corona
d’Arago en el seu context llati i romanic: obres vernacles, Arnau de Vilanova i Vicent Ferrer (CIVERLAT)»
(FFI2011-29117-C02), dirigit per Lluis Cifuentes i financa pel Ministeri d’Economia i Competitivitat. Vull agrair
els comentaris i aportacions diverses de Juan Vicente Garcia Marsilla, Jaume Castillo, Ferran Garcia-Oliver, Mateu
Rodrigo i Fernando Verdu, aixi com 1’ajuda del servei de correcci6 lingiiistica de la Universitat de Valéncia, i dels
dos avaluadors anonims.
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INTRODUCCIO

La consulta de I'immens patrimoni documental que ens ha arribat del metge 1 historiador
valencia Josep Rodrigo Pertegas (1864-1930),> representa capbussar-se en un mar immens de
fonts de tota mena per a I’estudi de la societat valenciana medieval, especialment per als temes
relacionats amb la salut, la malaltia i la medicina. Entre aquell material hi ha diverses referéncies
al cas de la troballa del cos incorrupte d’Angelina Bertran, datat el 1447. En una de les seves
anotacions, I’erudit va escriure: Informe de Jaime Roig y otros médicos valencianos sobre el
hecho de hallarse incorrupto el caddver de Angelina Beltran, enterrada en el cementerio de
San Lorenzo de Valencia. Tengo copia sacada del archivo de San Lorenzo. Infructuosament he
intentar localitzar en la col-leccié de materials publicats de 1’arxiu personal de Rodrigo Pertegas
aquest document, com tampoc 1’original, donat que I’ Arxiu de Sant Lloreng va ser destruit durant
la Guerra Civil espanyola. Durant un temps vaig pensar que I’erudit valencia havia descobert un
interessant informe reportat. Sens dubte, el cas presentava una notable rellevancia per a I’estudi
de la religiositat en temps medievals, com també la preséncia dels metges com experts en casos
de possibles miracles, especialment en processos de canonitzacio.

Dissortadament, els intents per localitzar aquest document entre els materials coneguts del
metge valencia han estat balders. Cal entendre que la dispersi6 de 1’arxiu de Rodrigo Pertegas
ha estat molt gran, ja des dels mesos posteriors a la seva mort, perd també continua en decades
posteriors. El treball de reconstruccid del seu arxiu 1 biblioteca de forma completa m’ha portat,
en col-laboracié amb Mariluz Lopez Terrada, a la Biblioteca Valenciana, la Biblioteca Historica
de la Universitat de Valéncia, la Biblioteca de Catalunya, on a banda dels fons ja coneguts i
publicats de la Biblioteca Historico-medica de 1’Institut Lopez Pifiero, es conserven abundants
documents i llibres de 1’erudit. En cap d’aquestes biblioteques he pogut localitzar rastre d’aquest
pretés informe pericial. Tampoc la cerca a 1’ Arxiu del Regne de Valencia o a I’ Arxiu Diocesa de
Valéncia —on no es conserven registres de col-lacions per a I’any 1447, i els dels anys posteriors
més immediats (1450-1453) no porten cap detall sobre el cas— han donat fruits.

Amb tot, I’estudi de la tradici6 posterior del cas en temps moderns i fins 1’actualitat, m’ha permes
deduir que al que va tenir accés Rodrigo Pertegas fou un document conservat entre els fons de la
governacid, a I’ Arxiu del Regne de Valéncia, I’inic que aporta claredat als fets. Aquest va ser el
document copiat en un volum de 1’Arxiu de la Parroquia de Sant Lloren¢, que serviria de font
unica per a la resta d’historiadors que han anat ocupant-se del cas 1 que va ser comentat 1 editat
per Jaume Castillo (1995: 283-287, 353-359).2

2 Una part del patrimoni documental, conservat en la Biblioteca Historica Médica de I’Institut d’Historia de la
Medicina i de la Ciéncia Lopez Piiiero, es troba a I’abast en una col-lecciéo de 8 CD-Rom, editats en per diversos
autors. La noticia a la qual aci ens referim es pot trobar a LorEz, CATALA GORGUES, FRESQUET 2003.

* Arxiu del Regne de Valéncia, Governacié (Lletres), reg. 2807, ma 2, ff. 24r-v. Atesa la tematica de la tesi de
llicenciatura de Castillo, el document va ser utilitzat com a exemple de com es desitjava que fos el comportament
d’una jove criada en una llar de la ciutat de Valencia, i no en el sentit que ho faig aci.

52 SVMMA 2015



hNJ
K“lu'i’i‘ Num. 5 (Primavera 2015), 51-71 ISSN 2014-7023

A hores d’ara, estic convengut que el document que va transcriure Rodrigo Pertegas no fou altre
que aquell que es conserva en els registres de la governacid de Valéncia. Si mai va haver un
report escrit dels metges que participaren en I’informe pericial del cos incorrupte d’Angelina
Bertran, aquest no era el document que es conservava a I’ Arxiu Municipal de Sant Lloreng, i per
tant aquell que I’erudit de la Renaixenga va copiar. I puc afirmar, que, tanmateix, el que sabem
del cas resulta fascinant per les perspectives que ens ofereix sobre la cultura i la religiositat
popular dels valencians a la baixa Edat Mitjana, i el paper atribuit als metges dins una societat ja
medicalitzada (McVaucH 1993).

UNA TROBALLA OPORTUNA

El 21 d’abril de 1447, el lloctinent de governador del regne, Pere de Cabanyelles, va escriure
una carta a la reina Maria, esposa d’Alfons el Magnanim, per tal d’explicar-li una novetat que
s’acabava d’esdevenir en la ciutat. Un sastre anomenat Montroig havia mort dos dies abans. Quan
el fosser va ser enviat a obrir la tomba propietat del sastre, ubicada en el claustre del convent de
Sant Francesc, es va confondre 1 ana a la parroquia de Sant Lloreng, pensant que era on s’hi trobava
el lloc per al sepeli. Aix0 ja resulta estrany, perque si bé el desaparegut convent estava ubicat al sud
de la ciutat, a prop de la parroquia de Sant Marti i del portal de la Boatella, Sant Lloreng estava a
I’altra banda, just al nord (SancHis GUARNER 1997: 93). Pot ser aquest ja era un indici primer d’un
fet extraordinari. Tanmateix, la ciutat estava sembrada de cementiris per tot arreu. Cada parroquia,
ermita 1 hospital tenien el seu espai propi destinat a soterrar els difunts que s’hi vinculaven. Eren
cementiris oberts, sense murs, per on qualsevol podia transitar, i on els fossers no sempre tenien
la cura de fer bé la seva feina (SancHIS SIVERA 1993: 44-45). Ja fos la provideéncia o I’actitud
maldestre de I’empleat, el cas és que aquell home equivoca completament el lloc.

El fosser inicia la seva tasca, perd s’atura en descobrir el cos d’una persona «que-s mostrava
quasi éntregua [=integra]». Era massa tard. Ja havia donat diversos cops al cadaver. L’home
s’afanya a desenterrar-lo. La visio el degué deixar absolutament commocionat, ja que el cos
estava gairebé incorrupte: «vist del cap fins als peus quasi tot sancer e no podrity. B¢, segons
s’indicava, els cops havien malmes realment I’encefal i s’especificava que les mans estaven
«quasi totes descarnades». Cabanyelles passa llavors a fer una descripcidé bastant precisa de
’estat del cadaver:

per inspecci6 com per tocament realment fet en e sobre lo dit cors, 0ssos e ab carn, axi en los pits
o mamelles com en lo ventre, que-s mostra tenir dins son compliment, e en les cuxes, jatsia la dita
carn mostrant quaucom ésser mortificada e ruada e pansida e les mamelles no mostrant la vera
forma de mamelles [...] en alguns lochs del dit cors, per los colps ja rebuts al traure de la fossa son
stats vist, e huy en dia se poden veure aixi vermelles e macats, que para que de molt fresch era
stat soterrat lo dit cors. E encara és stat trobat lo dit cors en lo cap ab molts cabells, molt rossos,
e en la una orella ab un fil mostrant ésser d’argent, lo qual s’acostuma posar a les dones que se
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foraden les orelles, e sta axi fort com si aquell dia vinent lo dit cors lo-y haguessen meés [...] s
stat atrobat lo dit cors en les parts vergonyoses ab péls qaucom larchs [...] a aprés de la sepultura
del dit cors li foren mesos e posats altres cosos los quals tots son stats atrobats consumits, trobant
solament los ossos de aquells, lo qual cors, senyora, és axi exempt de tota fetor e pudor de aquell;
olent-lo no-n hix sin6 bona odor [...] les juntures del dit cors, axi en los bragos e cames com en
e per tot lo cors fan axi lavor e lavoren movent-lo hom com si I’esperit hi fos.

La descripcid de 1’estat dels teixits, la carn i els 0ssos, aixi com els organs interns, sorprenien
pel seu grau de conservacio, malgrat que, obviament, I’aspecte era arrugat i pansit, i encara que
no es parla de la coloracid, aquesta hauria de ser la caracteristica marr6. La sorpresa continuava
amb aquells cabells rossos, que repetirien successivament els autors que varen recollir la noticia
posteriorment, i també el borrissol pubic que havia crescut sorprenentment, perd del qual ningu
diria mai més cap cosa. Sorprenent €és també que el cos no estigués rigid sind completament
articulat, perd encara més que en rebre cops s’hagués produit una extravasacio i 1’aparicid de
morats. Tots aquests trets, tot s’ha de dir, han estat presents en molts cossos de sants incorruptes
venerats, 1 també d’alguns no gens sants. Fresc, sencer, amb la sang vermella, sense cap signe de
corrupcio, la carn intacta, flexible, emetent una suau fragancia, manifestant la seva preséncia per
no estar content en la sepultura, son tots els signes que es poden trobar més o menys explicits en
les troballes de cossos de sants incorruptes, i també presents en Angelina. Els homes i dones del
mon medieval estaven ben acostumats a tractar amb la mort, 1 ben especial devia ser la troballa
per tal que els sorprengués (Bouvier 1983: 199; CarroLL Cruz 1974).

Fins i tot, el detall de les arracades que portava la difunta no passa desapercebut a I’observador.
Aixi eren les valencianes d’aquell temps, tan donades a ornaments, que enfadaven als irats
predicadors (SancHis SivEra 1993: 65-66; Haur 1995: 113-114). Un detall més dels costums de
I’€época que, si bé en el moment de la troballa no estranyava ni molestava ningt, tret d’alguns
clergues, canviaria notablement en els segles posteriors.

Un detall a remarcar, relacionat amb el sobrenatural, és I’olor que desprenia el cadaver.
Efectivament, la visié del cos, lluny de ser desagradable, commovia 1’espectador, i un dels
elements que hi contribuien eren els pretesos efluvis perfumats. Devem prendre, doncs, aquesta
expressio “mort en olor de santedat”, que avui s’utilitza per a parlar metaforicament de la mort
d’algu que ha dut una vida propia dels sants, en el seu sentit primigeni, de fragancia post mortem.
S6n nombrosos els casos de sants que després de ser exhumats es deia que expel-lien una olor
caracteristica, sempre agradable, com de flors, segons els testimonis, i molt particularment
aquells que es creia havien mort amb els estigmes de la passié de Jesucrist. Les explicacions
actuals que s’han donat a aquest fenomen tan repetit son diverses. En molts casos, els cossos
embalsamats eren tractats amb tota una serie de substancies aromatiques que podrien ser les
culpables d’aquesta pretesa olor de santedat (CHARLIER et al. 2013: 4-5). També alguns fenomens
fisiopatologics, com ara olor d’acetona o acid acétic, causat per una cetosi derivada de la inanicid
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per dejuni podrien ser-ne 1’origen. Per a altres, es tracta d’un fenomen patologic relacionat amb
determinades malalties que devia patir una persona en vida.

Efectivament, dels organs interns poden emanar olors molt caracteristics en funcio de determinades
malalties. Ara bé, demostrar que el sants solien patir en general d’aquestes malalties en concret,
¢s molt aventurar. Perd com explicar que aquests aromes es puguin preservar durant anys.
Camporesi (1994: 11) ha parlat d’una preséncia concreta alimentada per les al-lucinacions
col-lectives que estimulaven aquelles percepcions.* Certament, és un fenomen universal la
capacitat que tenen les olors per a esdevenir un instrument de comunicacio entre els homes i el
moén sobrenatural. Aixi, s’assignen olfactivament qualitats morals als éssers que es considera
tenen un contacte amb la divinitat, com son els sants, i el perfum esdevé una dimensio interactiva
en el dialeg amb Déu. L’olfacte sol jugar per aixo un paper rellevant en les practiques rituals de
les religions (LARREA 1997: 40-42). Necessariament 1’olor de la santedat havia d’apartar-se de la
pestilent fetor causant de malalties, propia dels cossos mortals i dels espais urbans insalubres. El
galenisme medic sempre va interpretar els mals olors amb la corrupci6 i el desenvolupament de
la malaltia (CorBIN 1982: 45-54).

La dimensi6 simbolica del perfum vinculat amb Déu i el seu fill Jesucrist, ja molt present en la
Biblia, es va anar estenent tamb¢ a aquells que s hi havien consagrat. Els escollits de Déu havien
de compartir la seva dimensié aromatica (Guiance 2009: 135-139), 1 aquest fet ja era molt clar
a I’alta Edat Mitjana. Gregori Magne en parlava en els Dialegs (593-594) en referir-se a la
fragancia expel-lida pels cossos de dos personatges que glossa en el llibre IV, Sérvul i Romula,
(Magno 2010: 227, 229). Tot plegat, fa sospitar que el nostre narrador, Cabanyelles, hagués ja
carregat amb un fort sentit mistic el fet extraordinari de la troballa del cos, com es comprovara
més endavant. I és que durant I’Edat Mitjana, «l’olor de santedat» s’havia convertit en una via
per a les autoritats eclesiastiques, en abséncia del coneixement dels fets de la vida del pretes sant,
per acceptar la seva possible veneracio.’

Es obvi que el desconcert i I’admiraci6 enfront de fets inexplicables com aquests fes pensar en
una intervencié divina. No tenia cap explicacid que en una fossa hi hagueren molts cadavers
d’empestats, 1 que només un estigués incorrupte. Si la ciéncia forense es troba avui sovint en un
carrer6 sense eixida per tal d’establir ratios de descomposicio, que no hauria d’ocorrer en temps
preteérits?°

* «Gli odori del paradiso, ritrasmessi dai beati, erano avveritti come reali da una emotivita impressionabile ed
eccitata pronta a captare... il sentore del soprrannaturale, I’effluvio dell’uranico, il sapore dell’ineffabiley.

3 Val a dir que si bé I’església accepta avui la incorruptibilitat com un signe inexplicable, no la fa valer com a miracle
per a la canonitzacié (WoobpwARrD 1996: 83-84).

¢ Avui sabem que ha d’estar necessariament en relacio amb la conjunci6 entre els factors endogens, com ara les malalties
o I’alimentacio, i els exogens, del tipus temperatura, precipitacions, PH, concentracio d’oxigen, caracteristiques del
sol, aixi com les comunitats d’insectes i plantes. Els ritmes i formes que pot adoptar la descomposicié d’un cadaver
son molt diversos. Encara que s’hagin soterrat junts i en les mateixes condicions s’ha observat que la natura no
actua per igual sobre tots ells. La variabilitat és extremadament gran (FERREIRA, CUNHA 2013). Vegeu també sobre les
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El cas d’Angelina tenia doncs tots els ingredients per convertir-la en sant-reliquia, una peca
realment preada en aquell temps. Des del mon tardoantic i molt particularment en temps medievals,
la societat exigia la preseéncia de grans homes 1 dones intermediaris amb Déu (Brown 1980). Si bé
¢s cert que solament Déu és sant i tota la resta és huma, alguns tocats per 1’esperit podien accedir
a la santedat. La societat necessitava aquests herois, personatges exemplars, proxims i llunyans,
sobre els quals projectar els somnis de perfeccid. Lligat amb aixo, 1’església catolica tolera des
dels seus inicis (ss. III-VII), no sense alguns durs debats, la difusio del culte a les reliquies dels
cossos dels sants, un costum que técnicament exigia 1’as de metodes de disseccio no gaire diferents
dels utilitzats en I’exploraci6 anatomica dels cadavers (CANETTI 1999: 117). El desmembrament
permetia la difusio de la gracia i la influéncia del sant, amb grans poders sanadors.

Des del segle IX 1 durant tota la baixa Edat Mitjana, hi hagué¢ un increment massiu del culte i
comerg de reliquies, i el desenvolupament en moltes ocasions d’espolis per tal d’assolir-les, aixi
com un veritable trafic internacional (GEary 1978: 129-134). De fet, tots els altars consagrats
n’havien de tenir una. Crida I’atencié com, lluny de prohibir-se la captura de reliquies es va
estimular en ocasions i no hi hagué cap interés per comprovar la veracitat per banda dels
compradors. Al final de I’Edat Mitjana la multiplicacié de les reliquies i cossos de sants havia
estat extraordinaria, com també¢ les disputes relacionades (Bouza 1990: 26-28).

Aconseguir una reliquia era una passié que traspassava tota frontera social, i tots les encalgaven
amb els recursos al seu abast. Bona mostra de la déria col-leccionista de reliquies ens 1’ofereixen
els monarques de la Corona d’Aragd. Aixi, Pere el Cerimonids, mogut per la seva devocid a
sant Jordi, va remoure cel i terra, enviant a la cerca 1 adquisici6é de parts del cos del sant als
seus oficials, on havia oit dir que se’n posseien. Aixi va reunir un brag, un dit i el cap del sant.
Posteriorment, va ordenar a prestigiosos argenters valencians que prepararen reliquiaris ricament
ornamentats per a custodiar les restes del sant. Sant Jordi era un sant especialment significatiu
per als valencians, pel seu caracter guerrer 1 haver estat vinculat als triomfs de Jaume I enfront
dels infidels (NArRBoNA 2003: 55, 65-68). Per aixo, el Cerimonios no s’estaria de desprendre’s
d’una part de tan cobejat tresor cedint «I. os dels dits de lama [...] ab son reliquiari d’argent que n
havem fet fer» als seus vassalls valencians.” Aquestes reliquies eren utilitzades habitualment en
les festivitats i processons de la ciutat en honor al sant.

Els monarques posteriors —-Marti I’Huma, Ferran d’ Antequera i Alfons el Magnanim—mantindrien
0 augmentarien aquesta actitud. Les reliquies jugaven per a ells un paper versatil, ja que tan

causes naturals de la incorruptibilitat CHAMBERLAIN, PARKER 2001: 18-24.

7 Arxiu de la Corona d’Arag6, Cancelleria reial, reg. 1077, f. 220 (20-10-1366). Ibid., reg. 1344, f. 98 (6-6-1367).
Ibid., reg. 1084, f. 112v (16-6-1370). Ibid., reg. 1276, f. 9v (24-7-1381). Sobre els argenters i reliquiaris Ibid., reg.
1765, f. 4v (26-7-1376). Ibid., reg. 1745, f. 59 (14-3-1378). La donaci6 en Ibid., reg. 1238, f. 13r-v (21-5-1373).
També el Cerimonios va intentar recuperar els cossos de sants en mans d’infidels, com era el cas de santa Barbara,
en mans del solda de El Caire. Ibid., reg. 1089, f. 153v-154 (9-9-1373).
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bon punt servien per a reforcar la sacralitat de la monarquia i els seus vincles amb els vassalls,
com esdevenien garantia de préstecs monetaris. (MARTIN Lroris 2010: 108-116, 128-134). Els
reis eren ben sabedors de la passid popular que desfermaven les reliquies, que eren exhibides
constantment i amb gran protagonisme en les processons celebrades a la ciutat. La tradicio del
regal continua, com ara amb el Magnanim i les reliquies de sant Lluis, ofertes a la ciutat de
Valencia en 1423. També, per tant, per a les ciutats i viles eren de gran importancia i donaven un
gran prestigi (FREEMAN 2013: 156-168).8

El sant fou instrument d’una particular pedagogia i un fort cohesionador d’un grup, ja fora
una ciutat o un col-lectiu més reduit com una confraria o un ofici, que va anar modulant
progressivament el seu sentit 1 paper amb el pas del temps (PieTr1 1991). I les reliquies podien
actuar com a simbols de prestigi per a molt diversos interessos, depenent també¢ del grup que les
posseien, 1 fins 1 tot com un argument per enfrontar-se a la institucio eclesiastica, com s’ha dit.
En aquest punt els ordes mendicants jugaren un gran rol i especialment quan calgué lluitar contra
la falsedat 1 I’engany, o separar el miracle i la santa, de la fetilleria, sempre un assumpte complex
(BENVENUTI 1991: 485-486).

Durant els segles XIII i XIV, la descoberta fortuita d’un cadaver en bon estat de conservacid
podia donar naixement a una nova devocid. Tanmateix, segons Vauchez (1981: 505), aquests
fets foren casos excepcionals i a la vegada molt poc documentats. Tant es aixi que aquest autor,
pioner en els estudis sobre els sants i els miracles medievals, només va citar el cas de Poitiers,
on en un sinode provincial es parlava del fet que aixo si solia ocorrer en la regio. Com hem vist,
en el cas d’Angelina, la troballa del cos si havia suscitat immediatament 1’atraccid i I’avidesa
dels veins de la ciutat, que s’apropaven a I’església de Sant Lloreng, on estava dipositat, per
veure la meravella, tocar-la i fins 1 tot prendre algun cabell, segons deia el lloctinent, del cap o
d’alguna altra part del cos, car ja hem vist precisament com el pel havia crescut forga en les parts
impudiques de la dona. En realitat, al mon mediterrani aquestes explosions de devocid popular,
amb llargues cues espontanies al voltant de 1’església on reposava el sant o individu venerat,
eren comunes. Com manifestava Vauchez (1981: 272-275), en quan alguna persona famosa per
la seva pietat moria, la gent es llangava rapidament a cercar la santificacié quan encara el cos
era calent. Es produien llavors escenes de desordre i violéncia per tal de conservar un record,
com ara cabells o ungles. Eren objectes que esdevenien auteéntics talismans, aliats de gran poder
contra el maligne. Al capdavall, els cristians no veien en la incorruptibilitat sin6 la vida eterna, la
resurreccio en cos i anima promesa per Déu (ANGENENT 2002: 32).

Aquest fervor popular podia resultar de vegades conflictiu. Ara bé, es constata que lluny de
buscar I’enfrontament, el clergat s’esfor¢cava molt per dotar el cos “inventat” d’una identitat i

8 Ala vila de Castell6 de la Plana tenien el cap de santa Cristina. El juliol de1470 es vetllava per fer un festa més en
acord amb la solemnitat que mereixia aquesta propietat, perque la festivitat solia caure en dia feiner i la processé no
era gens lluida. Arxiu Municipal de Castell6 de la Plana, Llibre de Consells (22-7-1470).
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d’una biografia convencionals que, tot fent-ne un personatge edificant, establien una relacio6 entre
la seva suposada perfeccid i els fenomens sobrenaturals que envoltaven les despulles. I aixi va
ocorrer amb Angelina.

Cabanyelles va demanar al vicari general del bisbe que esbrinés de quina persona era aquell cos,
com havia estat la seva vida i1 quan havia mort. La informacid proporcionada pel vicari determina
que es tractava d’una jove que hauria mort un 14 de juliol de 1439 durant la pesta o glanola que pati
Valéncia de maig a setembre (RuBio VELA 1994-95: 1200-1201). Melcior Miralles la descriu al seu
Dietari com la “huytena mortaldat™ 1 la va descriure com d’una especial viruléncia. Tot 1 que les fonts
cronistiques varien, s’arriba a parlar d’11.000 morts en cinc mesos. La situaci6 fou bastant cadtica ja
que es va produir una fugida important de poblacid de la capital, comengant pels quadres dirigents
1 benestants, cap als llocs més allunyats del capicasal, i també¢ foren notables les conseqiiéncies
economiques. La viruléncia amb la que aquella pesta havia atacat la poblacié era esfereidora.

Angelina, segons el document, havia estat malalta 24 hores, va morir just vers la meitat de I’embat
pestilent i fou soterrada en una fossa comuna, signe de I’extrema gravetat de la situacio. No deixa
de sobtar, pero, que no presentés el cos empremtes de bubes o glanoles tan caracteristiques, o si
més no, el lloctinent no ho va escriure. De la mort desagradable d’un empestat no hi havia rastre
en el cos de la malaguanyada fadrineta.

Pero els fets esdevindrien encara més rellevants quan es va esbrinar qui era el pare d’Angelina
i com havia estat la vida de la noia. Aquesta era filla del paraire Domingo Bertran, que fou «en
sa mort trobat ab silici que vestia». Era, per tant, un d’aquells atletes de Crist que mortificaven la
seva carn fins 1’efusio de sang, ja fora amb el cilici o amb la deixuplina. Era seguidor d’aquelles
practiques que havien estat estimulades durant la primera década del segle per I’insigne dominica
fra Vicent Ferrer. Ell 1 els seus seguidors complien amb aquestes peniténcies que formaven part
de la performance que muntava el predicador en cada lloc que visitava, commovent enormement
la feligresia (EspoNErA 2007: 228-232). El detall no era balder: “de tal buc tal eixam”. Tot podia
arrodonir-se si la difunta havia estat en vida una jove d’actituds irreprotxables.

UNA JOVE VIRTUOSA

El pare d’ Angelina, malgrat tenir un bon ofici, s’havia empobrit 1 havia decidit deixar la seva filla
a soldada amb un pescador anomenat Fuster. La seva es va convertir en la vida que era habitual
entre les joves de la Valéncia del moment (LigHTFooT 2013: 116-120; CastiLLo 1995: 60-84).
La familia posava en afermament, mitjangant un contracte notarial, el fill o la filla —-normalment
les darreres al servei domeéstic— per un temps determinat que podia oscil-lar bastant segons els
casos, 1 al final del qual la jove podia obtenir uns diners que constituirien la base del seu dot. I aci
comenga la dissort d’Angelina. Morta la dona del pescador, aquest volgué aprofitar-se per tenir
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relacions amb la seva criada, pero aquesta, «havent molt poca voluntat en viciar son cors», va
fugir. No va voler explicar res a la seva mare i els seus germans i ana a la germana del pescador, a
qui va abocar tot el que havia ocorregut. La dona decidi acollir-la durant un temps, 1 mentrestant
va morir el pescador, el qual li va deixar 10 lliures «per a marit». Fou llavors que Angelina torna

a ca seva on va morir «verge e puncellay.

Fet i fet, el relat sobre la resisténcia de la jove procedent d’un medi humil, pero plena de virtuts,
que a més renuncia a lliurar-se carnalment a qui la vol forgar, és un dels models de santedat
femenina que feren fortuna en els ambits urbans tardomedievals, i fins 1 tot fra Vicent Ferrer
utilitzaria I’exemple en algun dels seus sermons (CasTiLLO 1995: 285, nota 291). Perd no només.
El model s’ha perllongat en el temps i a penes fa algunes deécades encara era registrat i utilitzat
el cas d’alguna virtuosa adolescent com Angelina que abans de permetre corrompre el seu cos
preferi entregar la seva vida en martiri.’

Foren temps en que el nombre de dones, i particularment d’extraccido humil, elevades al grau
de santedat prolifera considerablement, estimulat en gran part pel relat dels ordes mendicants
(WEINSTEIN, BELL 1982: 176; VAaucHEZ 1981: 245-246). Pero en el cas de la incorrupta Angelina
encara era més rellevant, ja que una de les condicions per a la conservaci6 del cos era la virginitat;
I’abstinéncia sexual elevava la carn a la incorruptibilitat (ANGENENT 2002: 31). Efectivament,
son nombrosos els relats que associen virginitat 1 incorruptibilitat. La segona €s posada sovint
com a conseqiiéncia de la primera, 1 €s també un tret que es perllonga en santes posteriors com
Teresa d’Avila o Joanna d’Arc (Bouvier 1987: 203). Aquesta defensa ascética de la puresa del
cos arranca de 1’Antiguitat tardana, quan durant el segle IV els discursos sobre la virginitat
foren moda, sempre superposant la bellesa ideal i eterna de la jove a la mediocritat de la vida
matrimonial. Fou sens dubte un legat molt potent al mén Occidental medieval, que 1’utilitza per
a controlar el cos 1 la sexualitat amb la repressio de les passions (RoUsseLLE 1989: 153-167).

Devia ser cosa de la providéncia divina, pero no venia gens malament que, just un mes després del
terrible crim de Paiporta i el paords incendi subsegiient, estretament relacionat, que havia patit la
ciutat de Valéncia, amb victimes mortals 1 on molts immobles es cremaren en la Fusteria, arribés
un senyal divi com aquell. La ciutat es trobava en aquell moment compungida; a una alqueria
de Paiporta Genis Ferrer, un antic jurat de la ciutat, juntament amb alguns companys, havien

? Aquest seria el cas de Josefina Vilaseca Alsina, una nena que habitava a un mas de Manresa i que va ser apunyalada
i posteriorment va morir arran d’un intent de violacio al que es va resistir, esdevingut el 4 de desembre de 1952.
Enmig d’un ambient de fervor religids propiciat pel nacionalcatolicisme, I’esdeveniment va causar auténtica
commocid. La resisténcia a la violacié apel-lant a la voluntat de mantenir la seva puresa li valgué que fos proposada
per a la beatificacio (ENTERRAMENT 2015). Just dos anys abans havia estat santificada la petita Maria Goretti, natural
de Corinaldo, morta en 1902 en circumstancies molt semblants. Aquestes violacions, la resisténcia com a model a
imitar per a preservar la virtut, i I’actitud de 1’església en aquests casos han estat interpretades pels antropolegs com
mecanismes de control i manteniment d’un determinat ordre social (FERNANDEZ MARTORELL 2005: 115-116). Just com
ho podem considerar per al cas medieval, on la virginitat era summament valorada abans de I’accés al matrimoni.
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assassinat cruelment diversos membres de la familia veina, inclosos els infants. La commocid
dels valencians davant aquell fet va ser enorme i en pocs dies la justicia resolgué 1’assumpte amb
el castig exemplar en el Mercat de la dona de Genis 1 quatre homes implicats que havien estat
capturats. La nit seglient es prengué el foc, del qual alguns acusaren al marit venjatiu (CARRE 2012:
101-102)." En aquell moment tan dificil, Valéncia necessitava un revulsiu. Cada ciutat medieval
tenia el seu sant penitent, el seu sanador miraculds, el seu protector i intercessor. Tots cercaven
I’ajuda en temps de complicacions, de fam o malaltia, amb la necessitat d’expiar els pecats i
administrar ajuda als desvalguts per acontentar Déu. Els sants jugaven un paper determinant en
totes aquestes convulsions 1 una novetat com aquella arribava com vinguda del cel.

Els testimonis que donaren la germana del pescador, aixi com altres parents d’Angelina, van
contribuir a generar una aura de ‘“santedat” al voltant de la difunta. Aquests manifestaren
que «era molt bona fadrina, de bona condici6 e qualitat, molt vergonyosa, ben dejunadora e
oracionera, ¢ ben devota de Nostra Dona, hoc que per ¢o com aquella cantava molt bé, en son
cantar als no cantava sin6 cancons de la Verge Maria». Una jove tan devota de 1I’exemple primer
per al cristia, la Mare de Déu, que complia estrictament amb les obligacions del dejuni i I’oracio,
enfront d’aquells dels que els predicadors blasmaven per la seva impietat i manca de compliment
doctrinal, havia de ser, per forca, una persona molt especial, com demostrava la conservacio
incorrupta del seu cos. A partir d’aquell moment, el cos fou dipositat «en una tomba en la secrestia
de la dita església de Sent Lorengy.

Per tal que Déu manifestés que era el que realment havia ocorregut amb aquell cos, s’ordena
de fer misses solemnes en totes les parroquies i els monestirs, de dins i de fora de la ciutat, aixi
com una oracid especial perque «nostre Senyor Déu ho vulla revelar per consolacié nostra.
Cabanyelles demanava a la reina que no s’estigués d’estimular pregaries en el mateix sentit.
El lloctinent sol-licitava una confirmacié definitiva de 1’autoritat més alta, ja que a Valeéncia
comengava a estar molt clar: «fins aci als no se’n creu sind que és cors sant e per special do e
gracia volgut manifestar per nostre Senyor Déu en aquesta ciutaty.

Arabé, non’hi havia prou amb la seva vida virtuosa, i la seva peculiar conservacio calia contrastar-
la amb el peritatge de la ciéncia medica. Cabanyelles va cridar a la seva presencia els sis metges
segurament més importants 1 de major reputacié que treballaven a la ciutat de Valéncia: Miquel
Climent, Jaume Roig, Ramon de Falcs, Joan Vallseguer, Jaume Radio 1 Bartomeu Marti. Van
examinar el cadaver i van afirmar que, segons el seu art, alldo que es manifestava en el cos era
«sobrenatural e quasi divinal remetent-ho a nostre Senyor Déu». El lloctinent va concloure que
el cos es quedaria a Sant Lloreng fins que els metges anessin de nou a reconeixer-lo. Heus aci un
punt significatiu. Les autoritats no es varen conformar amb acceptar sense més que es trobaven
davant d’un fet miraculds. Si la ciéncia no ho confirmava, i en més d’una ocasio, no es podia

" Vegeu FERRAGUD, MARsILLA 2015.
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donar el pas definitiu. I és que el testimoni pericial dels metges en molt diverses circumstancies
ja era habitual a Valéncia des de la meitat del segle XIV (FErRrRAGUD 2011)."

UNA INSIGNE COMISSIO

La pietat popular tendia a considerar els signes exteriors dels cossos com indicadors infal-libles
de la santedat. Davant situacions inexplicables com la troballa d’un cos incorrupte, amb dificultats
per a discernir la veritat dels fets 1 per obtenir respostes certes, els valencians estaven acostumats
a recorrer als homes de I’art de la fisica i la cirurgia. La constituci6 de la comissié medica feta
per Cabanyelles era el més raonable abans d’acceptar un fet miraculds.

Parlar en profunditat dels fisics que participaren en I’examen del cadaver d’Angelina Bertran
significaria reconstruir la biografia dels metges més conspicus del moment a la ciutat de Valencia,
ben documentats als arxius valencians 1 alguns sobradament coneguts, com en el cas de Jaume
Roig.!? Tots aquests fisics tenien titol de mestre en arts i en medicina, el que significava que eren
dels pocs guaridors a Valéncia que s’havien format a una universitat. El que resulta impossible és
discernir en quin Estudi General es pogueren formar com a metges, ja que només podem apuntar
que els valencians tingueren una forta preséncia en 1’Estudi General de Lleida en les primeres
decades del segle XV i que fou en I’ltim quart de la centiria que hi hagué una abundosa preséncia
en estudis italians (GAaya MassoT 1950; ArRrIZABALAGA et al. 1989). Algun com Radio, també tenia
formacio de cirurgia. Val a dir que la valua dels personatges, i també la causa de la seva mort,
fou suficient perqué Melcior Miralles, capella d’Alfons el Magnanim, tingués la consideracio de
relatar en la seva cronica les defuncions accidentals de Marti i de Roig. El primer va traspassar
el 7 de juliol de 1472, a I’edat de 80 anys, després de caure en una trapa quan venia de visitar
les monges de la Saidia, i el segon en 1478 arran d’una caiguda accidental quan anava en mula
a examinar els assuts de les sequies que regaven les seves heretats (MIRALLES 2011: 450, 316).13

' No seria "inica ocasié que els metges intervingueren a Valéncia per confirmar o contrastar un fet pretesament
miracul6s. El frau estava prest a captar ’atencio de la benvolent i confiada feligresia. En 1420, el barber Arnau
Ferragut va ser enviat a comprovar |’autenticitat d’un fet miraculés que s’esdevenia a Murla, on rajava sang d’una
imatge de Sant Joan Baptista, pintada en un retaule, que tenia clavada un clau en la panxa. La sang resulta ser un
frau, ja que el barber indicava que era producte del llangament d’algun tros de carn sobre el clau del quadre (Roca
TrRAVER 1983: 71).

12 La labor investigadora i la compilacio extraordinaria de noticies que va fer Rodrigo Pertegas és fonamental per a
accedir al coneixement de la biografia i la labor médica d’aquells sis personatges. La més completa biografia sobre
Jaume Roig ¢és la de Carré (Roic 2014: 11-58 ). Actualment, preparo junt amb aquesta autora un estudi sobre la
relaci6 entre Jaume Roig i la reina Maria.

3 Foren metges de nobles i reis (Jaume Roig i Jaume Radio van mantenir relacions professionals amb la reina
Maria, 1’esposa d’Alfons el Magnanim, de qui foren metges, i Roig també amb Joan II; Vallseguer treballa per a
les families dels nobles Galvany de Villena i Jofre de Tous; Climent fou també metge dels Tous i possiblement dels
Boil; Marti fou metge d’Isabel de Borja); i convents, indistintament d’homes i dones (Roig fou metge del convent de
Predicadors i de la Trinitat; Vallseguer del convent de les Magdalenes; i Marti de la Saidia); hospitals (Jaume Roig
va tenir relacio professional amb tres dels hospitals burgesos i laics de Valéncia: I’Hospital d’En Clapers, I’Hospital
dels Innocents i I’Hospital d’en Bou; Vallseguer, Falcs i Radio van ser metges de I’Hospital de la Reina; Falcs
també ho fou del d’En Clapers); examinadors municipals de metges (Roig va ser examinador almenys en 12 anys
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A aquestes dades podriem afegir el seu protagonisme en el govern municipal, i també el seu
estatus econdomic, amb un considerable patrimoni. Finalment, convindria afirmar que aquests
fisics tingueren estretes relacions professionals en actuar en comissions conjuntes, entre ells i
amb altres fisics i cirurgians, i també mantenien llacos de companyonia, de negocis i d’amistat.
Que podien aportar a I’aclariment dels fets aquells il-lustres personatges?

Durant I’Edat Mitjana no hi havia establertes unes regles fixes per les canonitzacions, tal com
apareixeran posteriorment. Durant el periode baixmedieval podem dir que els trets compartits
pels sants eren la gracia sobrenatural, I’ascetisme penitencial, el treball en la caritat, el poder de
la paraula i1 D’activitat evangelica —tot 1 que des de finals del XIII s’havia estretit la gamma de
candidats a la santificacio. Pero, a partir del segle XVII, Urba VIII va establir per primera vegada
els tres trets definitoris per a la consideraci6 del candidat, aixo és, la seva puresa doctrinal,
I’excel-Iéncia en les virtuts i I’atribucié de miracles després de mort (WEINSTEIN, BELL 1982:141,
179; WoopwARD 1996: 69). Ara bé, mentre aquests principis no entraren en vigor, s’ha sostingut
que fou la vox populi, és a dir les reaccions populars i les influéncies eclesiastiques, les que
es troben inextricablement lligades a la proclamacio d’un sant o una santa. De fet, quan no hi
hagué un reconeixement popular no se’ls arriba a considerar, malgrat que hi pogués haver una
proclamacié oficial (PErnouD 1984, p. 265; KLEINBERG 1992: 30-31). Encara que hi hagué¢ un
acord entre les autoritats eclesiastiques que la preservacio del cos i la fragancia no foren proves
de santedat, en ocasions calia rendir-se a la “canonitzacid popular”; certament la canonitzacio
papal era un luxe reservat a pocs sants i el sant pare es curava molt d’intervenir en els cultes
locals (KLEINBERG 1992: 35, 37). Tanmateix, la preséncia d’un grup de fisics en la determinacio
d’un fet presumptament sobrenatural, miraculds podriem dir-ne, com I’esdevingut a Valéncia,
corrobora el parer de Ziegler (1999: 192-194) que aquesta idea de la canonitzacio per vox populi,
mereix ser considerada amb major deteniment. Efectivament, aquest autor ha detectat a través de
I’estudi dels processos de canonitzacid dels segles XIII 1 XIV que la preséncia dels metges fou
bastant freqiient, 1 que la comunitat, com també¢ les autoritats civils 1 eclesiastiques, esperaven
la informaci6 subministrada pels practicants de la medicina per a donar reconeixement formal
a un nou sant. Cal considerar, doncs, aquesta malfianca com la posada en valor del fenomen
miraculds. Si no existia cap explicacio natural als fets, només quedava la sobrenatural, és a dir,
la ma de Déu (Bouvier 1983: 201).

La manca de fonts documentals ens ha privat de con¢ixer amb detall que s’esdevingué arran de les
presumibles seglients visites dels metges al cos d’Angelina, ni quina informacid van transmetre

diferents, i en 1436 va formar part de la comissio que el municipi va crear per seleccionar el primer dels tribunals
que haurien d’examinar els manescals; Vallseguer i Marti ho foren en deu anualitats distintes; i Climent i Falcs en
tres ocasions); perits de la cort del justicia criminal en dessospitacions a ferits (Falcs va ser nomenat per Alfons el
Magnanim dessospitador -perit de ferits- oficial des de 1435, i va efectuar nombrosos peritatges -19 comptabilitzats
només en 1449, any anterior a la seva mort; Roig, va exercir breument en 1449) i enverinaments (Climent participa
en dues comissions de metges encarregats de aclarir dos presumptes enverinaments els anys 1422 i 1441; Marti en
1441); aixi com de la cort del justicia civil en examens a esclaus malalts (Roig, 1449; Vallseguer en va dur a terme
els anys 1438, 1443, 1446 i 1447; Marti en 1443).
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a les autoritats. El ben cert és que I’optimisme inicial sembla haver-se esvait molt aviat, ja que
ni les croniques recullen res més. Tampoc no tenim noticies que la reina Maria donés especial
rellevancia a la troballa del cos d’Angelina. Si la pietat de la reina era ben coneguda i fou una
gran benefactora dels ordes religiosos 1 vetlla pel compliment de la regla monastica (SOLDEVILA
1928: 274-275), segurament no degué donar credit a la valua d’una jove de la que no sabia cap
cosa, més enlla del que els familiars i coneguts poguessin adduir.'

UNA LLARGA TRADICIO: LA TROBALLA EN LA HISTORIOGRAFIA

Un fet resulta revelador: la noticia de 1’aparici6 del cos incorrupte d’Angelina Bertran no fou
recollida en les obres publicades pocs anys després de la troballa. Aixi, Melcior Miralles, el
capella del Magnanim, no va reportar la noticia en el seu Dietari. Aix0 crida poderosament
I’atencid perque contrasta amb ’interés del dietarista per donar bon compliment de fets curiosos,
com ara la venda d’un cavall car, I’observaciéo d’un cometa, o fets ben esgarrifosos, com ara
diversos homicidis com el crim de Paiporta i desgracies com I’incendi de la Fusteria, esdevinguts
en febrer i marg, pocs mesos abans de I’aparicido d’Angelina (MiraLLES 2011: 226-227, 389,
394, 404). Tampoc Jaume Roig, que si havia deixat igualment constancia dels fets del crim de
Paiporta i I’incendi de la Fusteria en el seu Espill, no va oferir cap pista sobre la troballa del cos,
1 més sorpren encara el silenci quan ell va estar un dels perits del cas. Mentre que si, en canvi,
reportaria algun altre informe pericial del que havia estat un dels protagonistes. '

Els notaris foren uns altres reportadors de fets considerats rellevants. Alguns d’ells recolliren
també ambdues noticies, el crim i I’incendi, perd cap va dedicar una linia al cas d’Angelina
(RobriGo PERTEGAS 1930: 196; Carre 2012: 98-103). Tot fa indicar, doncs, que, al capdavall,
la troballa del cos d’Angelina Bertran no fou considerada que meresqués una atencio especial,
almenys per banda dels individus pertanyents a les elits socials i1 culturals que vetllaven per
mantenir la memoria col-lectiva. De fet, el primer historiador que en va donar noticia fou el
rector de Sant Esteve i1 cronista oficial del regne de Valencia, Gaspar Escolano, en la seva Década
primera, ja a inicis del segle XVII:

A veynte de Abril de mil quatrocientos quarenta y seys... acaecié que haviendo llamado no saben
quien, al enterrador de dicha parrochia para abrir una sepultura en otra Iglesia, no entendiendolo
bien, por permision de Dios la abrio en el cimenterio de San Lorengo, y ahondando con el agcadon,

4 El 14 d’abril de 1485, uns obrers descobriren a Roma, en una tomba antiga, el cos d’una noia jove, d’uns 150 16
anys, amb uns grans ulls oberts, i amb els membres flexibles, com si tinguessin vida. El miracle crida rapidament
I’atenci6 de la gent, que acudia en pelegrinatge per milers. La follia entusiasta del poble va fer que el papa Innocenci
VIII, forga inquiet, decidis prendre una nit el cos de la jove i soterrar-la en un lloc on ningt la pogués trobar (Bouvier
1983: 205). El cas s’assembla sorprenentment al d’Angelina, i fa pensar en un desenllag semblant. Si bé el cos no es
va ocultar, no es degué fer res per promoure el culte popular i I’exaltacio de les autoritats eclesiastiques.

15 A aquest vessant pericial es podrien referir uns versos (3426-99) de I’Espill, que relaten el cas de la presonera que
esquiva la senténcia de mort amb 1’embaras continu i que s’acaba amb una autopsia que revela el fruit del seu ventre.
Els vv. 3482-84 fan «bé sé per qui/ lo ventre hubert, / pus clar e gert».
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descubrio un cuerpo fresco de una hermosa donzella, con su cabellera esparzida por las espaldas,
y guirnalda en la cabega, como si entonces acabara de morir, y entera la cabeca a pies sin faltarle
cosa. Quedo suspenso el hombre, por haver largo tiempo que en aquel puesto no se havia tocado,
a efecto de enterrar, y concurriendo el vulgo en tal novedad, fue averiguado, que havia dos
afios... que havia sido enterrada una buena donzella, llamada Angelina Beltran, devotisima de
la Virgen, y que havia padecido grandes trabajos por guardar la virginidad que en su nombre
sustentava. Por orden de la Reyna, el Governador que entonces lo era desta ciudad, hizo junta de
Medicos, en que se hallo el sobredicho Poeta y medico Jayme Roig, para averiguar si podia estar
un cuerpo entero y fresco naturalmente, dos afios en un cimenterio, o mas, entre tierra humeda y
sin ataud. Y resueltos que no, confessando la maravilla del cielo, fue desenterrado el cuerpo por
los clérigos, y reservado en lugar decente (EscoLano 1610, pp. 923-924).'6

Ignorem la font d’Escolano, pero les mancances i errades del seu text son evidents. El cos fou
trobat, efectivament per una errada fortuita, un 19 i no un 20 d’abril, i feia vuit anys, i no dos,
que estava soterrat. EI que realment interessava a Escolano era I’evidéncia de les dades de la
virtuositat virginal i la devocid a la Mare de Déu d’ Angelina. Eren temps barrocs en qué el clima
d’exaltacio religiosa 1 I’exacerbacio del culte a personatges locals morts en olor de santedat era,
senzillament, extraordinaria (Geris 2005: 83-101). De fet, la més notable expressié del clima
d’exaltacio6 religiosa que segui el Concili de Trento fou la passio per les reliquies dels sants, amb
una aficié desmesurada que traspassava tots els grups socials, des de la monarquia fins a la gent
comuna, i aix0 es tradui en un renaixement del col-leccionisme —amb la creaci6 de lipsanoteques
extraordinaries, com ara la de Felip I, i el trafic internacional. La mort de determinats sants o
frares del segle XVI provocava que la gent es llancés a pels vestits, la barba i, fins i tot, trossos
del cos. També era habitual I’is de cinturons amb reliquies o portar-les penjades (Bouza 1990:
33-38). A Valéncia aquest clima es visqué igualment amb especial fervor (CaLLapo 2000).

Una altra novetat era que apareixia ara una garlanda en el cap d’ Angelina, enlloc de 1’arracada de
I’orella, una cosa mundana, impropia d’una servidora de Déu. De fet, aquest detall es repetiria en
les versions posteriors. També¢ errava quan afirmava que la comissié de metges fou ordenada per
la reina Maria, ja que havia estat obra del lloctinent general del governador. Escolano, aixo si, va
voler rescatar la preséncia de Jaume Roig, ben conegut a diferéncia dels altres benemerits fisics,
ja oblidats, que havien acompanyat el metge i escriptor.

A mitjan del segle X VIII, Francesc Vidal 1 Mic9, frare predicador del convent de Valencia, en la seva
biografia de sant Lluis Bertran va recollir una noticia reveladora del que s havia esdevingut amb el
cos d’Angelina. En temps de Vidal 1 Mic¢ ja ningt sabia que se n’havia fet de les restes. Precisament,
el predicador ens dona una referéncia clara del document, que va copiar Rodrigo Pertegas a principi
del segle XX, a partir d’ un capbreu de I’arxiu parroquial de Sant Lloreng, on constaven els detalls
del cas, que sens dubte també va consultar 1 del que obtingué dades precises dels fets. El relat de
Vidal 1 Mico, tot 1 que amb el desig de subratllar encara més la fe 1 virtuositat d’aquesta pretesa
avantpassada de sant Lluis Bertran, aporta dades molt més veridiques que les d’Escolano:

' En els textos citats d’obres publicades he mantingut la puntuacid, grafies i accentuaci6 originals.
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Por los afios de 1430 vivia en Valencia una hermosisima, y honestisima Doncella, 1lamada
Angelina Bertran. Consagro la flor de su virginidad a su esposo Jests, en obsequio de su Purisima
Madre. Procur6 conservarla con asperas penitencias, y continuos ayunos. Tento, y procuré com
muchas persecuciones, y violencias un atrevido lobo carnicero ajar la candida flor de su pureza.
Ella constante como una roca, sufriendo persecu ciones, y trabajos, qued6 siempre vitoriosa.
Muri6 de edad de dies y seis afios, en el de 1439, a 14 de julio. Fue enterrada en el Cementerio de
la Parroquial de San Lorengo. Después por los afios de 1446, abriendo alli mesmo una sepultura
por equivocacion del Enterrador, cavando sobre el Cuerpo de la V. Angelina, le descubrieron
fresco, hermoso, y entero, esparcidos los rubios cabellos de su cabeza, y fresca la guirnalda de
las flores, que sobre ella tenia. Una copia se halld en la Parroquia en el tomo tercero de Cabreos,
hecha por Mosen Pablo Abella su Archivero, al folio quarenta nueve, dize, que el Cuerpo fue
descubierto el afio de 1447, en 19 de abril, aviendo ella muerto en el de 1439 y que asseguraron
los Medicos ser milagro al conservarse incorrupto el Cuerpo en aquel lugar, donde se hallaron
deshechos otros cuerpos, que sobre ella avian ya sepultado. Pusieronla en la Sacristia, en un
Sepulcro en el pavimento de ella. Y que el afio 1543, descubierto otra vez, hallaron los cabellos
rubios, y se tenian por dichosos, los que podian tomar alguno de ellos. Sus huesos les colocéd
Mosen Domingo Sarmiento, entre sus reliquias. Hasta aqui relacion. Oy dizen los Clerigos, que
no saben donde pararon (VIpAL 1 Mico 1743: 24).

El dominic va donar dades sobre I’edat i data exacta de la mort d’Angelina i el seu descobriment.
No es va estar, pero, de mantenir el detall de la garlanda sobre els seus cabells rossos, simbol
de la seva virginitat. Finalment, aporta una informacié nova, ben interessant: el cos torna a ser
exhumat a mitjan segle XVI, perdo sembla que encara que els cabells continuaven presents,
resta d’aquella primerenca incorruptibilitat, del cos només quedaven ossos amb els que feren
reliquies. I, de fet, no sembla que Escolano n’hagués pogut contemplar res, tampoc. La preséncia
d’Angelina restava ja tan sols als llibres.

Devem la descripcio més extensa 1 precisa del cas a fra Josep Teixidor, feta pocs anys després de
la del francisca, en 1767, en les seves Antigiiedades de Valencia. Seguint Vidal i Mico, la va fer
parenta de sant Lluis Bertran. Pero tret d’aquest detall, completament espuri, Teixidor va basar
totalment el seu relat en el document de la governaci6 a qué ens hem referit al principi, i d’una
forma més escrupolosa que no ho havia fet I’anterior. Fa igualment esment al volum tercer dels
capbreus, on I’arxiver mossen Pau Abella, en el foli 49, explica com el lloctinent del governador
de Valéncia lliura carta de I’assumpte a la reina Maria. Fil per randa es recullen tots els detalls tal
com apareixen en el document de la governacid, amb un parell de retocs convenients. Un és el
de la garlanda al cap, substituint la prosaica arracada, i ’altre, que fou la reina la instigadora de
la comissid de metges, fet que sabem es va deure a 1’ordre del lloctinent. Teixidor dona els noms
de la comissid, si bé traduits 1 adaptats: «Miguel Clemente, Jaime Roig, Ramon de Fals, Juan
Vallseguer 1 Jaime Raio». I també va esmentar el redescobriment del cos que es va fer en 1543
1 el que es trobaren: «lo encontraron dissuelto, i Mosen Domingo Sarmiento colocé los huessos
entre las reliquias, que en el dia no saben los Clerigos donde parany (Teixipor 1767: 368-369).
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En el segle XIX, I’esdeveniment va ser recollit també per dos historiadors. El primer a recontar
la historia a inicis d’aquella centuria seria fra Bartomeu Ribelles, en el seu Compendio historico
de las epidemias padecidas en Valencia (RiBeLLEs 1804: 423). Ribelles va fer un resum del cas
per a un estudi que estava relacionat amb la pesta, de la qual Angelina en fou victima. Aquest
era, doncs, I’interes en els fets. El frare esdevindria la font posterior a la que es referiren els
historiadors que més endavant els tractaren, ara relacionats amb el paper desenvolupat per Jaume
Roig, ja que a les edicions del celebre Espill, aparegué relatat ’episodi. El segon a fer-se resso
seria el Marqués de Cruilles en la seva Guia urbana de Valencia (1876: 128). Hi recull els fets
pero trets directament d’Escolano («deducese su antigiiedad [de Sant Llorencg] del suceso que
minuciosamente relata Escolano»). Explica, a més, que va ser desenterrat pels clergues i que fou
la providéncia divina («por permision de Dios») la que va voler que el fosser s’equivoqués de
lloc.

Finalment, la font per als historiadors del segle XX seria Ribelles. Aquest seria el cas de Roc
Chabas en el seu estudi de I’Espill (Roic 1905: 423) i Ramon Miquel i Planas (MIQUEL 1 PLANAS
1929-50: 14-15). Pero per aquell temps, la troballa d’Angelina no passava de ser una mera
curiositat historica.

CONCLUSIONS

No hi devé haver consens entre el poble, la jerarquia eclesiastica i les elits de la ciutat en el fet
del culte 1 la canonitzacié d’ Angelina Bertran, 1 aix0 que trobar-se amb la falaguera possibilitat
de tenir una nova santa en la ciutat, 1 particularment arran de tot I’esdevingut aquell any, no era
negligible. Si bé des d’un principi hi hagué un clam popular, els literats del moment no tingueren
a bé dedicar ni un sol esment al cas. Al capdavall Angelina no era siné una jove adolescent victima
de la pesta, que ningu no coneixia. No era religiosa, fet habitual entre els i les canonitzades, i aix0
dificultava el seu ingrés en la cort dels beats. Fos com fos, d’Angelina només en varen quedar
unes linies en relats cronistics posteriors, carregats ara d’un altre regust per aquest tipus de fets,
més propis de temps d’exaltacio religiosa.
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