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Descolonizando a justica territorial (Resumen)

No artigo, a justica territorial é concebida como a situacao socioespacial na qual os vetores
gue promovem espacos opressores sao, efetivamente, combatidos e eliminados ou,
idealmente, nao existem. A relacdo entre geografia e ética fundamenta a abordagem
ensejada ressaltando o reconhecimento do outro como sujeito legitimo na formacédo de
uma sociedade decente. A questdo central gira em torno da critica a colonialidade da
justica territorial. O conceito de justica territorial é tratado na perspectiva epistémica do
giro decolonial, reconhecendo as marcas estruturais da ferida moderno-colonial na
producéo social do espaco. Articula-se a aproximacao entre a opcao decolonial e a
pedagogia das encruzilhadas visando a construcdo de uma contraepistemologia do Sul,
na interface de cosmovisdes latino-americana e africana. Por fim, mobilizam-se as no¢des
de comum, bem viver e convivialidade para consubstanciar a leitura da decolonialidade da
justica territorial, com o objetivo de confrontar a matriz capitalista moderno-colonial
patriarcal, racista, heteronormativa.
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Descolonitzant la justicia territorial (Resum)

En I'article, la justicia territorial es concep com la situacié socioespacial en qué els vectors
gue promouen espais opressors son, efectivament, combatuts i eliminats o, idealment, no
existeixen. La relacié entre geografia i ética fonamenta I'enfocament destacant el
reconeixement de I'altre com a subjecte legitim en la formacié d'una societat decent. La
questid central gira al voltant de la critica a la colonialitat de la justicia territorial. El
concepte de justicia territorial es tracta des de la perspectiva epistemica del gir decolonial,
reconeixent les marques estructurals de la ferida modern-colonial en la produccié social
de I'espai. S'articula I'aproximacié entre I'opcié decolonial i la pedagogia de les encreuades
amb |'objectiu de construir una contraepistemologia del Sud, a la interficie de cosmovisions
llatinoamericanes i africanes. Finalment, es mobilitzen les nocions de comu, bon viure |
convivialitat per consubstanciar la lectura de la decolonialitat de la justicia territorial, amb
I'objectiu de confrontar la matriu capitalista modern-colonial patriarcal, racista i
heteronormativa.

Paraules clau: Colonialitat; Justicia territorial; Comu; Bon viure; Convivialitat

Decolonizing territorial justice (Abstract)

In the article, territorial justice is conceived as the socio-spatial situation in which the
vectors that promote oppressive spaces are, effectively, combated and eliminated or,
ideally, do not exist. The relationship between geography and ethics underlies the
proposed approach, highlighting the recognition of the other as a legitimate subject in the
formation of a decent society. The central issue is the critique of the coloniality of territorial
justice. The concept of territorial justice is treated from the epistemic perspective of the
decolonial turn, recognizing the structural marks of the modern-colonial wound in the
social production of space. The rapprochement between the decolonial option and the
pedagogy of the crossroads is articulated, aiming at the construction of a counter-
epistemology of the South, at the interface of Latin American and African worldviews.
Finally, the notions of common, “bien vivir", and conviviality are mobilized to substantiate
the interpretation of the decoloniality of territorial justice, with the aim of confronting the
patriarchal, racist, heteronormative modern-colonial capitalist matrix.

Key-words: Coloniality, Territorial justice, Common, Good life, Conviviality
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Uma das vantagens do projeto académico-politico
da descolonialidade reside na sua capacidade de
esclarecer e sistematizar o que estd em jogo,
elucidando historicamente a colonialidade do poder,
do ser e do saber e nos ajudando a pensar

em estratégias para transformar a realidade.
(Bernardino-Costa et al. 2020, 10)

Em primeiro lugar, neste texto, ensaiamos uma aproximacao entre o conceito de
justica territorial e o pensamento decolonial para esclarecer e sistematizar melhor o
que estd em jogo. Acatamos que a colonialidade consiste numa logica inerente a
modernidade inaugurada com a expansao europeia do século XVI, trazendo em seu
bojo um conjunto de impactos nocivos a ética que concebe o outro como interlocutor
legitimo numa economia politica de trocas simbdlicas e materiais. A colonialidade ¢
“Uma matriz, isto é, um tipo de estrutura trans-histérica de dominacao” (Afion 2021,
103). Por conseguinte, a opcao decolonial exige uma descolonizacao epistémica que
liberte o pensamento latino-americano do carrego colonial e coloque em pratica uma
visao de mundo em que outros mundos sejam possiveis ou, em outras palavras, uma
visdo de mundo em que o mundo do outro seja possivel. A opcao decolonial consiste,
entao, numa luta contra a logica da colonialidade constitutiva da retérica da
modernidade que lhe corresponde; enfim, trata-se de uma luta contra os efeitos da
moderno-colonialidade. No pensamento latino-americano, ¢ possivel identificar
claramente a valorizacdao de uma pluralidade epistémica com a qual se exerce a
capacidade de ver e fazer de uma perspectiva outra de combate ao metarrelato
colonial e imperial da modernidade (Lander 2005, 34).

A justica territorial ¢ um horizonte de desejo formado na interface da Geografia
com a Etica. No rastro de uma geografia moral, a justica territorial adquire grandeza
civilizacional e potencial politico para a producao de uma sociedade eticamente
situada e democraticamente orientada. Por isso, a contextualizacao do debate sobre
a justica territorial no pensamento decolonial fortalece ainda mais a grandeza e o
potencial referidos. Descolonizar a justica territorial implica desvelar as armadilhas
epistémicas que insistem em perpetuar os efeitos perversos da ferida colonial. A
decolonialidade como perspectiva da justica territorial permite, com efeito, expandir
o horizonte de desejo em prol de uma sociedade decente, isto €, aquela onde as
humilhacoes sao desautorizadas. Trata-se de um horizonte politico-geografico
libertador haja vista que a relacdo entre ética, politica e espaco se nos interpoe. Assim,
a nocao de bem viver extraida da matriz epistémica decolonial torna-se oportuna e
eficaz como instrumental da luta por uma vida digna, plena, doce, inclusiva, sublime.
Danilo Assis Climaco sistematiza analiticamente a perspectiva critica a colonialidade
do seguinte modo:
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Se em Anibal Quijano a colonialidade foi todo o tempo colonialidade do poder, com a qual
sempre fez referéncia a totalidade histérico-social em toda a sua heterogeneidade, buscando
corrigir justamente uma percepcdo particularista ou empirista do social, dentro de outras
estratégias intelectuais, com suas proprias defesas frente ao empirismo, se proporao
expressdes mais direcionadas. Assim, Edgardo Lander prop0s colonialidade do saber como
titulo da mais importante recompilacao de estudos coloniais na América Latina e a expressao
ganharia forca em numerosos textos posteriores para referir-se a colonialidade no ambito
intersubjetivo e epistemoldgico. Walter Mignolo propds a expressdo colonialidade do ser
posteriormente desenvolvida por Nelson Maldonado-Torres. Arturo Escobar propds
colonialidade da natureza para dar conta do estreito viés coisificante dos entes ndo humanos
na o6tica eurocéntrica. Propostas originais [...] vém do campo do feminismo. Maria Lugones
prop0ds “colonialidade de género” para explicitar que o proprio género, entendido como
distincdo social entre homens e mulheres, foi uma imposicdo heteronormativa e colonial.
(Assis Climaco 2023, 51).

Tudo comeca por um desprendimento que forja a atitude decolonial e que
envolve o sujeito colonizado em sua nova e urgente condicao de sujeito-cidadao da
mudanca, estejamos falando de cientistas, artistas, ativistas ou de quaisquer
individuos que desafiem a colonialidade de género, da natureza, do ser, do saber e do
poder. Evita-se o eurocentrismo da modernidade que ¢é “a confusao entre a
universalidade abstrata com a mundialidade concreta hegemonizada pela Europa
como ‘centro” (Dussel 2005, 63). Trata-se de uma situacao de encruzilhada em que
outros caminhos sao vislumbrados pela energia que o giro decolonial® emana e que
se corporifica nesses sujeitos-cidadaos. A producao cientifica ndao deve se esquivar
dessa atitude; dai, essa nossa proposta de releitura da justica territorial com base nos
mapas epistémicos da opcao decolonial e da pedagogia das encruzilhadas que lhe
enriquece desde uma perspectiva da cultura afrocentrada. Especificamente o auxilio
dos aportes emanados de Exu exercem papel crucial nesse enriquecimento. Portanto,
nesse trabalho, buscamos apontar caminhos teérico-metodologicos que animem
uma contraepistemologia capaz de orientar os passos de uma sociedade justa e
decente. Nessa busca, a producao do espaco ¢ uma condicao sine qua non.

O texto estd estruturado em trés partes principais. A primeira ¢ dedicada ao
esclarecimento do pensamento decolonial, abordando a sua genealogia, os seus
fundamentos epistémicos e, sobretudo, a sua perspectiva pragmadtica de combate a
colonialidade do ser, do saber e do poder. Ainda nessa primeira parte, estabelecemos
uma aproximacao entre a opcao decolonial e a pedagogia das encruzilhadas,
sinalizando uma articulacdo com uma contraepistemologia brasileira. Na segunda
parte, apresentam-se os fundamentos do conceito tedrico de justica territorial,
explicitando a sua trajetoria bem como os seus desdobramentos na direcao dos
direitos sociais que se devem assegurar visando a constituicao de uma relacao
sociedade / espaco democrdtica. Por fim, uma terceira parte do texto é reservada as
vinculacdes entre as nocgoes de buen vivir, convivialidade, common e decéncia no

1 Expressdo cara a Castro-Gomez e Grosfoguel (2007), explicita em E! giro decolonial: reflexiones para
una diversidad epistémica mds alld del capitalismo global.
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intuito de corroborar a contextualizacdo da justica territorial na interface das
contranarrativas da decolonialidade e da epistemologia de Exu.

Contraepistemologia: desprendimento decolonial e encruzilhada de

Exu

O “desprendimento” é o nome que retine diversos
ensaios guiados pela ideia do ativo abandono das
formas de conhecer que nos sujeitam, e modelam
ativamente nossas subjetividades nas fantasias das
ficcoes modernas. (Mignolo 2014c, 7)

A prdtica das encruzilhadas como um ato
descolonial ndo mira a subversdo, a mera troca de
posicdes, mas sim a transgressdao. (Rufino 2019, 75)

Optamos por uma epistemologia que concebe a colonialidade como o lado invisivel,
escuro, perverso e constitutivo da modernidade, seguindo os principais autores
responsaveis pela construcao de um pensamento decolonial, cujas referéncias
fundantes se remetem a experiéncia da ferida colonial da América Latina?. Segundo
Walter Mignolo, a matriz colonial do poder € “a especificacao do que o termo ‘mundo
moderno-colonial’ significa: a ideia de mundo moderno-colonial adquire seu sentido
através de e mediante a matriz colonial” (Mignolo 2014a, 65). E ainda: tal matriz é a
“expressao que engloba a ordem moderna do mundo desde as experiéncias de quem
recebe os desenhos imperiais [...] isto é, a matriz colonial do poder é o conceito-chave
da opcao decolonial” (Mignolo 2014a, 73).

A colonialidade ¢ “o dispositivo de poder que gera o sistema-mundo
moderno/colonial e que é reproduzido no interior de cada um dos Estados nacionais”
(Castro-Gémez 2005, 177). Em suma, nao pode haver modernidade sem
colonialidade, pois elas sao contrafaces de um mesmo processo histérico e
epistémico. Nesse contexto, emerge o colonizado como sujeito questionador e
potencial agente da descolonizacdo; um sujeito expresso por sua atitude decolonial
que levanta questdes sobre o mundo moderno-colonial e a matriz colonial de poder
que o configura. “A decolonialidade, portanto, tem a ver com a emergéncia do
condenado como pensador, criador e ativista e com a formacao de comunidades que

2 Esclarecemos que optamos pela grafia da palavra decolonial, reconhecendo que hd intercambio com
a grafia descolonial, sem perda de significado. Nomeadamente, mencionamos alguns desses autores e
autoras do pensamento decolonial: Anibal Quijano, Walter Mignolo, Rita Segato, Santiago Castro-
Gomes, Enrique Dussel, Catherine Walsh, Nelson Maldonado-Torres, Ramoén Grosfoguel, Maria
Lugones, Arturo Escobar, Edgardo Lander, Gloria Anzaldua, Alberto Acosta, Carlos Walter Porto-
Goncalves, Zulma Palermo. Do mesmo modo que optamos por América Latina sem perder de vista o
significado epistémico de Abya Yala.
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se juntem a luta pela descolonizacao como um projeto inacabado” (Maldonado-
Torres 2020, 46).

Vejamos a necessdria distincao entre colonialismo, colonialidade e
descolonizacao. De acordo com Boaventura Sousa Santos, o colonialismo moderno ¢
um modo de dominacdo que articula o capitalismo e o patriarcado, de tal modo que,
para serem consistentes e eficazes, o pensamento e a acao descolonizadores tém de
ser igualmente anticapitalistas e antipatriarcais. O termo “descolonizacao” refere-se
a “um amplo processo histérico de recuperacao ontoldgica, ou seja, o
reconhecimento dos conhecimentos e a reconstrucao da humanidade”, admitindo-se
que “a descolonizacao do pensamento tem sido sobretudo desconstrutiva, devedora
muitas vezes da desconstrucao eurocéntrica de Foucault e de Derrida” (Sousa Santos
2018, 190 € 208).

Na perspectiva da pedagogia das encruzilhadas - como detalharemos adiante
-, a colonialidade ¢ “a condicao da América Latina submetida as raizes mais
profundas do sistema mundo racista/capitalista/cristao/patriarcal/moderno europeu
e as suas formas de perpetuacao de violéncias e logicas produzidas na dominacao do
ser, saber e poder” (Rufino 2019, 12). Para Anibal Quijano (2014, 62), a colonialidade
¢ “0 modo mais geral de dominacao no mundo atual, uma vez que o colonialismo
como ordem politica explicita foi destruido”. Também, a colonialidade “refere-se aos
padroes de poder duradouros que surgem como resultado do colonialismo. [...] a
colonialidade sobrevive ao colonialismo” (Maldonado-Torres 2007, 243).

Colonialismo pode ser compreendido como a formacao histérica dos territorios coloniais; o
colonialismo moderno pode ser entendido como os modos especificos pelos quais os impérios
ocidentais colonizaram a maior parte do mundo desde a “descoberta”; e colonialidade pode ser
compreendida como uma ldgica global de desumanizacdo que € capaz de existir até mesmo
na auséncia de coldnias formais.[...] Outra forma de se referir a colonialidade é pelo uso dos
termos modernidade/colonialidade, uma forma mais completa de se dirigir também a
modernidade ocidental. (Maldonado-Torres 2020, 36)

Nos horizontes possiveis da descolonizacdo - sobretudo epistémica -,
consideramos igualmente relevante a distin¢ao entre os termos decolonial e pos-
colonial. De acordo com Mignolo, o projeto decolonial difere do projeto pos-colonial,
ainda que mantenham “boas relacoes de vizinhanca”. Para este autor, “colonialidade
e descolonialidade introduzem uma fratura entre a pds-modernidade e a pos-
colonialidade como projetos a meio caminho entre o pensamento pds-moderno
francés de Michel Foucault, Jacques Lacan e Jacques Derrida” (Mignolo 2014a, 19). E
complementa:

A teoria pos-colonial ou os estudos pos-coloniais estdo alinhados entre a teoria critica europeia
(Foucault, Lacan, Derrida) sobre cujo pensamento se construiu a teoria pds-colonial e/ou os
estudos pds-coloniais e as experiéncias da elite intelectual nas ex-colonias inglesas da Asia e
da Africa do Norte. (Mignolo 2014b, 61)
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A decolonialidade ¢ a energia que resiste a racionalidade moderna e contesta
a propria colonialidade que essa racionalidade sustenta, a partir de uma
epistemologia outra, fronteirica, uma contraepistemologia3. Reorienta-se o giro do
radar: outros pontos de observacao e interpretacao sao definidos; um retorno critico
a producao do conhecimento cientifico se rearranja. “A decolonialidade refere-se a
luta contra a logica da colonialidade e seus efeitos materiais, epistémicos e
simbolicos, [...] uma luta que busca alcancar nao uma diferente modernidade, mas
alguma coisa maior que a modernidade” (Maldonado-Torres 2020, 36).

Para Mignolo (2014a, p. 31), a decolonialidade pode ser “entendida como
conjunto de processos €tica e epistemicamente orientados, politicamente motivados
e economicamente necessdrios”, significando, assim, a superacao de “uma visao da
vida humana que nao dependa da imposicao de um ideal de sociedade sobre os que
diferem dele, como o faz a modernidade-colonialidade” (idem, p. 33). Para o autor, “a
decolonialidade ¢ entdo a energia que nao se deixa manejar pela ldogica da
colonialidade nem acredita em contos de fadas da retorica da modernidade” (Mignolo
2014b, 64). Nesse sentido, ele esclarece:

O argumento bdsico € o seguinte: se a colonialidade ¢ constitutiva da modernidade posto que
a retdrica salvacionista da modernidade pressupde a ldgica opressiva e condenatéria da
colonialidade, essa légica opressiva produz uma energia de descontento, desconfianca,
desprendimento entre aqueles que reagem ante a violéncia imperial. Essa energia se traduz
em projetos de descolonialidade. (Mignolo 2014b, 63)

Dai falar-se de um giro ou viragem decolonial como reacao a formacao e a
instauracao da matriz colonial do poder. Maldonado-Torres (2020, p. 49) atesta que
“o giro decolonial requer a suspensao da légica de reconhecimento e uma rentncia
das instituicoes e prdticas que mantém a modernidade-colonialidade”, afirmando
ainda que “a mais bdsica expressao do giro decolonial estd no nivel da atitude,
levando a formacdo de uma atitude decolonial” (Idem, p. 44). Esse giro produz, entao,
um pensamento decolonial que ¢ abertura em direcao as brechas que a diferenca
colonial continuamente gera. Na esteira desse giro, autores defendem um feminismo
decolonial ou feminismo de politica decolonial amplo, transnacional e plural “que
tenha por objetivo a destruicao do racismo, do capitalismo e do imperialismo” e que
contribua “na luta travada durante séculos por parte da humanidade para afirmar
seu direito a existéncia” (Verges 2020, 28 e 35. Grifo no original). Nesse inciso, uma
critica antirracista bastante prudente encontra-se no trabalho da feminista
dominicana Ochy Curiel (2007), abordando os entraves de uma teoria pds-colonial.

Na sua critica feminista a diferenca colonial, Karina Bidaseca defende o
pluralismo juridico para a afirmacao de direitos humanos de negros e indigenas na

3 Tomamos de empréstimo a Clément Akassi o termo contraepistemologia, concebido como
contradiscurso que pretende descolonizar o imagindrio e os saberes, em tensdo com a epistemologia
construida desde a colonialidade do saber e do poder, conforme exposto em Akassi (2022).
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Argentina, sobretudo o direito a autodeterminacao da identidade cultural que revira
de ponta a cabeca o absolutismo étnico. A autora critica a subalternidade feminina
admitindo que “racismo e colonialidade constituem as relacoes de género” (Bidaseca
2011, 95). No exemplo da provincia argentina de Jujuy, Bidaseca considera que os
povos indigenas podem ser reféns de uma politica indigenista que se aproxima de
um “Estado etnografico”, aquele no qual “as populacdes teriam o estatuto de ‘sujeitos
de politicas publicas’, ndao de cidadaos” (Bidaseca 2010, 159). O que se depreende
dessa andlise de Bidaseca ¢ a afirmacao de direitos na promocao de territorios
legitimos, por meio do reconhecimento do outro como sujeito socialmente valido e
livre de humilhacdes, sejam elas intersubjetivas ou institucionais. Nessa promoc¢ao
de territdrios e sujeitos legitimos, identificamos o cerne da decolonialidade da justica
territorial.
E como afirma Rita Segato:

O giro descolonial ndo € outra coisa que a viragem na relocalizacdo da posicao de sujeito em
um novo plano histérico, emergente de uma releitura do passado, que reconfigura o presente
e tem como projeto uma producdo democrdtica de uma sociedade democratica. (Segato 2014,
33)

O giro epistémico decolonial proporciona epistemologias localizadas,
entrecruzadas. E nao ficamos por aqui. Elas contemplam ainda a possibilidade de
uma teoria critica decolonial* que aspira um desprendimento. Trata-se da
descolonizacdo do saber e do ser em prol da pluriversalidade como projeto universal.
Dai justificar-se o titulo de nosso trabalho: “descolonizando a justica territorial”.
Nelson Maldonado-Torres argumenta a favor de uma teoria decolonial que

reflete sobre nosso senso comum e sobre pressuposicdes cientificas referentes a tempo, espaco,
conhecimento e subjetividade, entre outras dreas-chave da experiéncia humana, permitindo-
nos identificar e explicar os modos pelos quais sujeitos colonizados experienciam a
colonizacdo, ao mesmo tempo em que fornece ferramentas conceituais para avancar a
descolonizacdo. (Maldonado-Torres 2020, 29)

Nesse sentido, a nocao de desprendimento ¢ o ponto de partida da opc¢ao
decolonial e uma maneira de se entender o giro epistémico decolonial. Distintamente
da nocao de delinking ou déconnection — tal qual apresentada por Samir Amin - a
nocao de desprendimento no ambito do pensamento decolonial tem como horizonte
um mundo transmoderno®, global e diverso. Consoante Quijano, “a critica do

4 A teoria critica decolonial aspira o desprendimento ndo apenas da teoria tradicional como também
da teoria critica da Escola de Frankfurt, tal qual representada por Horkheimer. O desprendimento
conduz a teorias criticas decoloniais e a pluriversalidade nao eurocentrada de um paradigma-outro. A
respeito ver Mignolo (2014a, p. 81).

5 O pensamento decolonial € critico em relacdo a modernidades alternativas, companheiras do
império; em cambio, pressupde alternativas a modernidade, com base no desprendimento. A nocao
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paradigma europeu da racionalidade/modernidade ¢ indispensdvel. Mais ainda,
urgente. [..] € necessdrio desprender-se das vinculacoes da racionalidade-
modernidade com a colonialidade” (Quijano 2014, 69).

Para Mignolo, o desprendimento consiste em cambiar os termos mais que o
conteudo da conversacao, sobretudo o cambio das ideias hegemonicas sobre o que
sao o conhecimento e o entendimento do mundo. O desprendimento visibiliza
rupturas na geografia e na historia da razao monotdpica; o desprendimento politico
e epistémico ¢ o oposto da assimilacao em inferioridade de condicdes, isto €, por
subalternizacdo e, por conseguinte, pressupdoe mover-se em direcao a uma geo-
politica e uma corpo-politica do conhecimento (Mignolo 2014a, 34)

Entao, verificando-se o continuo colonial a atitude decolonial ¢ imprescindivel
para a construcao de contraespistemologias. Em outras palavras, sabendo-se que a
“colonialidade do poder, ser e saber objetiva manter os condenados em seus lugares,
fixos, como se estivessem no inferno”, o desprendimento ¢ libertador e permite
“animar a formacdo de uma atitude decolonial e gerar a ideia de decolonialidade
como um projeto. [...] A atitude decolonial é crucial para o projeto decolonial e vice-
versa” (Maldonado-Torres 2020, 45). E mais: “o condenado precisa aproveitar a
multiplicidade de atividades, pensamento, criatividade etc., e torna-los parte de
estratégias e esforcos para efetivamente descolonizar o poder, o saber e o ser” (Idem,
p. 49). Essa € a atitude assumida no presente texto.

Para tanto, registre-se que hd uma genealogia® do pensamento decolonial a ser
reconhecida. O pensamento decolonial “emergiu desde a fundacao mesma da

de transmodernidade ¢ cogitada por Enrique Dussel para explicar que a modernidade ¢ na realidade
transmodernidade histérica, ou seja, a histéria da qual a matriz colonial de poder ¢ sua estrutura
bdésica. O autor questiona o mito da modernidade universalizada a partir da Europa, contrapondo dois
paradigmas: o da mera “Modernidade” eurocéntrica, e o da “‘Modernidade” subsumida de um horizonte
mundial. Para o autor, a realizacdo do segundo paradigma ¢ um processo de “Trans-Modernidade”.
(Dussel 2005). Mignolo (2014a, 103) afirma que a transmodernidade seria “a orientacao geral para os
projetos de decolonizacdo e de desprendimento, uma orientacdo em direcdo a pluriversidade como
projeto universal”. Referindo-se as Epistemologias do Sul - em didlogo com o pensamento descolonial,
Boaventura Sousa Santos adverte, contudo, para “o risco de transformar o Novo Mundo numa
centralidade alternativa (transmodernidade), caindo assim na armadilha da modernidade
eurocéntrica” e a necessidade de evitar “transformar as centralidades alternativas, territoriais, em
lugares de novas narrativas-mestras epistemoldgicas” (Sousa Santos 2018, 205).

6 Embora se atenha mais as colaboracdes de Waman Puma e Ottabah Cugoano, Walter Mignolo
esclarece que a genealogia do pensamento decolonial ¢ planetdria e ndo se limita a individuos,
recordando que os fundamentos dessa narrativa epistémica se encontram em Mahatma Gandhi, Juan
Carlos Maridtegui, Amilcar Cabral, Aimé Césaire, Frantz Fanon, Fausto Reinaga, Gloria Anzalduda, no
Movimento dos Sem Terra no Brasil, dos Zapatistas no México, dos indigenas na Bolivia, no Equador
e na Colombia, no Férum Social Mundial e no Férum Social das Américas. (Mignolo 2104b, 74). Ao
enfatizar que esta genealogia ¢ planetdria, o autor esclarece que “a genealogia do pensamento
descolonial se estrutura no espaco planetdrio da expansdo colonial/imperial, contrariamente a
genealogia da modernidade europeia que se estrutura na linha temporal de um espaco reduzido, da
Grécia e de Roma, da Europa Ocidental e dos Estados Unidos. O giro descolonial (descolonizacdo
epistémica) de Waman Puma e Cugoano teve lugar no horizonte das monarquias, anterior a
emergéncia do estado moderno (burgués), e da emergéncia das trés ideologias seculares imperiais:
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modernidade-colonialidade, como sua contrapartida”; ele “surgiu e continua
gestando-se em didlogo conflitivo com a teoria politica da Europa, para a Europa e
daf para o mundo”, afirma Mignolo (2014b, 64 e 72). Desse didlogo conflitivo surge o
pensamento fronteirico. Para Mignolo, Wamam Puma e Ottabah Cugoano abriram
um espaco-outro, na direcao do pensamento decolonial, estabelecendo os seus
fundamentos. Eles abriram as portas a um pensamento-outro; o primeiro, a partir da
experiéncia e memoria do Twantinsuyu; o segundo, a partir da expectativa e da
memoria da brutal escravidao negra do Atlantico.

Puma efetivamente propunha um bom governo baseado na “nova cronica”
necessdria para desvelar os limites das cronicas castelhanas. O manuscrito de sua tese
geral foi enviado a Felipe III, mas, Waman Puma foi silenciado ou invisibilizado por
quatrocentos anos! Em sua critica ao sistema classificatério imperial que subjugava
os grupos humanos nao-europeus, Puma definiu critérios para a convivéncia, para o
buen vivir, vislumbrando um espaco de coexisténcia. A dltima secao do “bom
governo” foi dedicada a descricao dos “trabalhos e dos dias” em Tawantinsuyu, a
convivéncia em e com a natureza na harmonia do “bem viver”.

Mignolo comenta que se Waman Puma € uma porta de entrada ao lado mais
escuro do Renascimento, Ottobah Cugoano ¢ uma porta de entrada ao lado mais
escuro do Século das Luzes. Cugonao foi ex-escravo das coldnias inglesas do Caribe
que logrou letrar-se na Inglaterra da segunda metade do século XVIII. Ele disfere
criticas diretas aos comerciantes de escravos e aos exploradores brancos, a
desumanizacdo que promoviam dos negros e indigenas. Criticas dirigidas as formas
de governo e a comunidade imperial formada por Espanha, Portugal, Franca e
Inglaterra. Por isso, a critica de Cugoano e Puma se situam no giro decolonial,
segundo Mignolo (2014b). A transformacao de vidas humanas em vidas descartdveis,
em “vidas que nao tém valor”, ¢ um ponto focal da critica de Cugoano?.

No final dos anos 1980, o socidlogo peruano Anibal Quijano inova a
formulacao decolonial. Para Mignolo (2014a, 18), o projeto de Quijano se move em
duas direcoes simultaneas: i) uma analitica, na qual “o conceito de colonialidade é
aberto a reconstrucdao e restituicio de historias silenciadas, subjetividades
reprimidas, linguagens e conhecimentos subalternizados em nome da
modernidade”; e ii) outra programadtica expressa pela orientacao do desprendimento.

conservadorismo, liberalismo e socialismo/marxismo”. (Mignolo 2014b, 88). Uma observacao precisa
sobre a influéncia das ideias “decoloniais” de Aimé Césaire, Frantz Fanon e Edouard Glissant no
processo de descolonizacdo do Caribe encontra-se em William (2022).

7 Nesse sentido, Mignolo considera que a critica de Cugoano ¢ algo mais que Giorgio Agamben
expressaria com “vidas nuas”. “Agamben recorre a Hanna Arendt ou a Heidegger, mas por certo ignora
Aimé Césaire. Em 1955, Césaire podia ver o que poucos (se alguns) pensadores europeus podiam ‘ver’,
tdo despossuidos estavam e estdo do arquivo construido pela ferida colonial. [...] Assim, a ‘vida nua’
que ‘descobriu Agamben e que tanto entusiasmou a mentalidade branca da Europa Ocidental e dos
Estados Unidos, ¢ tardiamente o que indigenas e negros sabiam desde o século XVI: que vida de gente
branca seja descartdvel foi uma novidade para Europa e Anglo-América. Essa novidade ¢ também
parte da cegueira do ‘homem branco”. (Mignolo 2014b, 83-84).
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“Nesse cruzamento entre o analitico e o programdtico da colonialidade, a
descolonialidade se distancia ao mesmo tempo que subsome a critica pds-colonial”
(Idem, ibidem).

Quijano explicita magistralmente a vinculacao da colonialidade do poder nas
esferas economica e politica com a colonialidade do conhecimento, argumentando:
“se o conhecimento ¢ um instrumento imperial de colonizacdao, uma das tarefas
urgentes que temos a frente é descolonizar o conhecimento” (Quijano 2005 apud
Mignolo 2014a, 16). Em seu texto “La perspectiva de la colonialidad del poder”, a
antropologa argentina Rita Segato ¢ magistral em suas ponderacdes sobre esse
resgate levado a cabo por Quijano, definindo os eixos argumentativos do pensamento
decolonial do autor.

Segato identifica um eixo que denomina “reordenamento da historia”, no qual
recupera o enunciado de Quijano de que a América inventa a Europa, funda o espirito
da modernidade e da novidade - inventa o préprio Mundo Novo. Dai a necessidade de
se refletir sobre a reoriginalizacao da América, de uma subjetividade e identidade que
coloquem em marcha “caminhos ancestrais, projetos histéricos proprios, comunais
e cosmocéntricos” (Segato 2014, 22). Segato recupera a critica de Quijano segundo a
qual a subjetividade dos povos subalternizados deve ser valorizada, a partir de seus
saberes e linguas, simbolos e experiéncias, seus valores, pautas estéticas, seus padroes
de sociabilidade e relacdes rituais. Dai a defesa que Quijano faz, em seu giro
decolonial, “implicada nas propostas da decolonialidade global do poder e do bem
viver como uma existéncia social alternativa” (Segato 2014, 35). Trata-se,
efetivamente, de afirmar a existéncia como um ato de qualificacdo epistémica”
(Bernardino-Costa et al. 2020, 13).

Nessa oportunidade, faremos uma digressao que aproxima o pensamento
decolonial da pedagogia das encruzilhadas, que igualmente assume o status de uma
contranarrativa epistémica, ou seja, de uma contraepistemologia, como discutimos
em outro lugar (Lima 2022a). A pedagogia das encruzilhadas ¢ uma proposta
defendida pelo pedagogo brasileiro Luiz Rufino e se aproxima bastante da
epistemologia de Exu8, apresentada por Renato Noguera®. Luiz Rufino entende que o
“colonialismo produziu violéncias em todos nos, porém o seu projeto de ser um
paradigma hegemonico monocultural e monorracionalista apresenta fissuras,

8 Os Orixas sdo divindades intermedidrias entre o Deus supremo (Olorum) e o mundo terrestre,
encarregadas de administrar a criacdo. Eles se comunicam com os homens através de rituais
complexos. “Com sua natureza andrégina, Exu €é o primeiro a ser citado servindo como em uma
espécie de funcdo diplomadtica entre todos os Orixds e os seres humanos. Exu ¢ regulador do cosmos,
o deus da ordem. E o recadeiro das divindades para fins tteis, passando a ser brincalhdo quando sua
ajuda ¢ solicitada para uma questdo futil. Seu simbolo sdo os sete ferros voltadas para cima
representando os sete caminhos do homem. Nao ¢ dele a responsabilidade de decidir o que é certo ou
errado; apenas realiza a tarefa para a qual foi invocado. Tem o mesmo papel do deus Merctrio, o
mensageiro dos deuses do Olimpo, encarregado de todos os negécios, até mesmo dos desonestos, na
mitologia grega” (Buonfiglio 2004, 75-76).

9 A respeito, consultar o texto de Reis Neto (2019).
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fraturas expostas, hemorragias, sangrias desatadas” (Rufino 2019, 36), e, por isso, o
autor aposta na fresta, em outros caminhos possiveis, numa pedagogia concebida
como “um balaio tdtico de saberes”.

Para Rufino, “a pedagogia encruzada, encarnada pelas poténcias, opera como
sabedoria de fresta” (Idem, p. 35). O autor concebe a colonialidade como um carrego
colonial, “o legado das desigualdades e injusticas produzidas pelo colonialismo europeu”
e, por isso, enfatiza “a dimensdao da colonialidade que recai sobre o cardter
epistemologico” (Idem, p. 37. Grifo nosso). Atento a diversidade de linguagens e de
saberes, Rufino propdoe uma pedagogia / epistemologia centrada na nocao de
encruzilhada e na figura do orixd Exu que fundamenta uma teoria da vida,
perspectivando-a enquanto pulsao de fartura e diversidade. A prépria ideia de
pluriverso - um mundo onde cabem muitos mundos; onde o mundo do outro é
possivel — estd aqui presente. Em sentido mais estreito, Zulma Palermo, valorizando
o pensamento de Paulo Freire, afirma que “na medida em que nos descubramos
‘alojando’ dentro de nds o opressor ¢ que poderemos contribuir para a construcao de
uma pedagogia libertadora, quer dizer, decolonial” (Palermo 2014, 16).

A perspectiva apresentada pelas encruzilhadas de Exu se orienta pela nocao de cruzo. Assim,
essas encruzas e as suas respectivas praticas nao versam meramente sobre a subversao. O que
se propde ndo ¢ a negacao ou ignorancia das producdes do conhecimento ocidental e de seus
acumulos, tampouco a troca de posicao entre Norte e Sul, entre o colonizador e o colonizado,
entre os eurocentrismos modernos e outras op¢des emergentes. O que versa nas poténcias de
exu € a esculhambacdo das logicas dicotdmicas para a reinvencdo cruzada. (Rufino 2019, 37)

A encruzilhada estd para a epistemologia de Exu tal qual o desprendimento
estd para a opcao decolonial. “A encruzilhada ¢ ambivalente, nao define lado, é o
palco de todos os tempos e das possibilidades. [...] o cotidiano colonial fez da
encruzilhada o campo de possibilidades e mandingas, a reinvencao da vida, a morada
de Exu” (Rufino 2019, 39). Exu € esfera de saber, a propria linguagem, ¢ “o ato criativo
e responsavel pelas dinamicas que pluralizam o mundo”, ele ¢ “a esfera que
representa os golpes aplicados e a transgressao necessdria a colonialidade. Nao so6
simboliza, como ¢, em suma, um principio e poténcia de descolonizacao” (Idem, p.
38). O autor busca possibilidades de transgressdao a colonialidade, defendendo o
intercruzamento de conhecimentos que coexistem no mundo, de “saberes que em
seus encontros, confrontos, atravessamentos e didlogos gerem possibilidades de
pensarmos o mundo percorrendo suas esquinas” (Idem, p. 40). Assim, estrutura-se
uma defesa contra o eurocentrismo, concebido como “uma tendéncia penetrante
localizada na autoconsciéncia do si da modernidade” (Serequeberhan 2014, 242).

De acordo com Veronica Gago, “a poténcia [...] nunca existe desapegada de seu
lugar de enraizamento, do corpo que a contém. Por isso, poténcia feminista ¢
poténcia do corpo sempre individual e coletivo e em variacao; isto €, singularizado”
(Gago 2020, 10). Talvez por isso, também Natalia Sierra Freire valoriza a natureza
relacional da poténcia do sujeito e considera que essa poténcia “existe na capacidade
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de gerar mundos de maneira coletiva no fluxo e na circulacao do cotidiano” (Sierra
2018, 45). Trata-se de uma poténcia para (re)existir. A autora considera que as
sociedades em movimento fraturam o discurso colonial e que a territorializacao é
uma das caracteristicas de maior importancia para essas sociedades em movimento.
Logo, reforca-se aqui o principio da poténcia de descolonizacao em sua dimensao
territorial, tal qual o movimento de Exu embasa. A justica territorial figura como o
horizonte dessas sociedades em movimento, uma vez que “o territorio se converte
em uma sorte de trincheira desde a qual os povos podem resistir as tentativas de
aniquilacao cultural” (Sierra 2018, 36).

“A poténcia da encruzilhada ¢ o que chamo de cruzo, que é o movimento
enquanto sendo o préprio Exu. O cruzo € o devir, o movimento inacabado, saliente,
nao ordenado e inapreensivel” (Rufino 2019, 18). Para o autor, “o cruzo € a rigor uma
perspectiva que mira e pratica a transgressao e nao a subversao, ele opera sem a
pretensao de exterminar o outro com que se joga, mas de engoli-lo, atravessa-lo,
adiciond-lo como acimulo de forca vital” (Idem, ibidem). Nesse inciso, evidencia-se a
interculturalidade epistémica também defendida no bojo do pensamento decolonial,
como atesta Catherine Walsh: “a interculturalidade assinala e significa a construcao
de conhecimentos ‘outros’, de uma prdtica politica, poder social e sociedade ‘outros’,
e uma forma ‘outra’ de pensar sobre e atuar em relacio a e contra a
modernidade/colonialidade” (Walsh 2014, 46). Dito isto, consideramos explicitado o
pensamento decolonial bem como a sua interface com a pedagogia das encruzilhadas
com base no qual pretendemos estender o alcance da justica territorial.

Situando o conceito de justica territorial entre Geografia e Etica

A relacdo entre geografia e ética envolve um duplo
movimento: o giro ‘ético’ da geografia, mas ao
mesmo tempo o giro ‘geogrdfico’ da ética. O primeiro
supde a irrupcdo do aspecto normativo ou valorativo
do fazer geogrdfico; enquanto o sequndo reflete a
necessdria espacializacdo ou territorializacdo da
ética. (Correa et al. 2018, 12)

Nessa parte do texto, recuperamos as discussoes apresentadas alhures, em Lima
(20204, 2022a). Para refletirmos sobre a justica, cabe de antemao um esclarecimento
tao dificil quanto irrecusavel. O justo deriva de uma causa primeva da injustica que
¢ o sentimento provocado por “promessas traidas, partilhas desiguais, punicoes ou
retribuicoes desproporcionais” para consigo e, contudo, mais ainda, para com
outrem, segundo Paul Ricoeur (Abel; Porée 2010, 72). “Cumprir a promessa dada ¢
um dever moral”, enunciava Kant para exemplificar o imperativo categérico (Camps
2012, 200). Promessas, partilhas, imputacdes e punicoes inadequadamente realizadas
formam a trama bem urdida da injustica, constituindo mesmo o seu nucleo duro.
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O termo injustica em si “jd € fruto de juizo ético de alguém que percebe que a
realidade ndo ¢ o que deveria ser” (Sung; Silva 2017, 16). Segundo Michela Marzano
(2009, 31. Grifo no original), “a pergunta mais imediata da justica ¢ a da injustica”.
Nao por acaso, para escrutinar os meandros da justica, Manuel Reyes Mate parte da
condicao de injustica, declarando que o “tratado ou tratamento da injustica se
aproxima da justica reconhecendo a significacao das experiéncias de miséria
material ou de humilhacdao moral, como se no sofrimento dessas experiéncias
estivesse o segredo da justica” (Reyes Mate 2011, 9). Inspirado em Hannah Arendt,
Antonio Campillo estd convencido de que “a maior injustica que se pode cometer
com uma pessoa ou com uma comunidade ndao é apenas politica, mas também
espacial: a ‘privacao fundamental dos direitos humanos se manifestam primeiro e
sobretudo na privacao de um lugar no mundo” (Campillo 2019, 106).

Entre os gedgrafos, de acordo com Lévy, “a associacao entre justica e espaco ¢
uma ideia recente. Ela supoe, de um lado, que o espaco oferece conteddo para se
definir o que ¢ justo, e de outra parte, que as capacidades de acao sobre o espaco
permitem a aproximacdo a um agenciamento justo” (Lévy 2003, 531). Quinze anos
depois, o gedgrafo francés desenha uma teoria da justica espacial com a preocupacao
de abrir um novo dominio, aquele da geografia da justica, inspirado nas
contribuicoes pioneiras de John Rawls, Amartya Sen, Henri Lefebvre, entre outros
(Lévy; Fauchille; Pdvoas 2018). Com efeito, tal preocupacao insere-se no dominio da
relacdo mais abrangente que vincula geografia e ética, mais especificamente o
vinculo entre problemas éticos (e dilemas morais) e a producao do espaco.

Assim, expressoes como justica espacial ou territoriall® e justica ambiental,
permitem esclarecer o papel que valores éticos — solidariedade, respeito, cuidado,
hospitalidade e responsabilidade, e.g. —, bem como emocdes morais — empatia,
indignacao, humilhacdo, amor e nostalgia, inter alia —, desempenham no processo de
producao social do espaco. Valores éticos que devem operar como principios, a guisa
da proposta de Hans Jonas (2006) sobre a responsabilidade como principio de uma
ética para a civilizacao tecnologica e a de Young (2011) acerca da responsabilidade
por justica.

Tudo indica ter sido Bleddyn Davies o primeiro a utilizar a expressao justica
territorial, num trabalho de 1968 intitulado Social Needs and Resources in Local
Services, muito embora, segundo Brennetot (2011, 116), o tema ja tivesse sido tocado
por Jean Gottmann, em sua obra de 1951 La Politique des Etats et leur Géographie,
abordando a relacao entre igualdade, equidade e justica espacial. Em 1973, David

10 Nossa opcdo pelo uso da expressdo justica territorial em detrimento de suas congéneres - justica
espacial, urbanizacdo da injustica, justica social territorial — deve-se a uma dupla razdo: i) a deferéncia
pelo emprego pioneiro da expressdo justica territorial por autores como Bleddyn Davies, David Smith
e David Harvey; ii) a densidade explicativa do conceito de territério nos termos que explicitamos em
Lima (2009), por meio da articulacdo dos seus elementos nucleares, a saber: limite, controle, sujeito,
autonomia e consciéncia. Com esta opc¢do, discordamos muito conscientemente da posicao de Soja
(2010, 225) quanto a avaliacdo que faz do adjetivo “territorial”.
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Harvey retomaria a mesma expressao para melhor esclarecer o vinculo existente
entre justica social e sistemas espaciais, em especial as cidades, em seu célebre livro
Social Justice and the City. Para Trevor Barnes (2000, 339), com essa obra, Harvey foi
“o primeiro geografo que examinou o tema da justica de forma explicita”, na tentativa
de definir uma teoria geografica da justica.

Harvey (1980) sugere o conceito de justica social territorial, contemplando
suas preocupacoes com o meio fisico e o social, a luz da distribuicao de renda, das
necessidades da populacao, dos recursos essenciais e dos recursos extras. Embora
reconhecesse a relevancia do conceito de justica territorial, Harvey se inclinava mais
a dar respostas ao funcionamento espacial do capitalismo, isto €, ao desenvolvimento
geograficamente desigual. Luis Daniel Santana Rivas (2012) nos recorda que em seu
livro Justica, Natureza e a Geografia da Diferenca (1996), Harvey indaga: “Que tipo de
utopia € possivel, ou de maneira mais concreta, como pode o imagindrio humano
concernente a uma sociedade justa jogar um papel criativo nas politicas
anticapitalistas?”. Insinua-se, aqui, uma interface com a opcao decolonial? Parece
que sim.

Deve-se garantir a territorializacao da ética, e, em tltima instancia, da propria
justica. Para Lee (2000, 342), a justica territorial corresponde a “aplicacdo dos
principios de justica social as unidades territoriais. Como tal pode ser o principio de
aplicacao das politicas territoriais. Nao obstante, a justica territorial deve ter em conta
tanto as condicoes de geracdo de riqueza e bem-estar social, como sua distribuicdo, o
que somente faz sentido dentro de um contexto particular de relacdes sociais”. No
pensamento decolonial, esses contextos devem ser identificados a luz da valorizacao
do bem viver que resgata o “bem-ser” mais do que o “bem-estar”. O bem viver, como
veremos, ¢ um chamado que “se preocupa menos com o ‘bem-estar’ (a condicao da
pessoa) e mais com o ‘bem-ser’ (a esséncia da pessoa)” (Solén 2021, 28).

Kevin Ward (2009, 744) sintetiza que a justica territorial corresponde a
“territorializacao dos principios de justica social”. Essa sintese ¢ bem explicada por
Peter Marcuse quando apresenta cinco proposicoes que permitiriam a passagem de
uma andlise mais tedrica para abordagens mais concretas e para a acao. Dentre essas
proposicoes, encontra-se: “as injusticas sociais tém sempre uma dimensao espacial
de modo que as injusticas sociais nao podem ser abordadas sem que seja considerada
igualmente sua dimensao espacial” (Marcuse 2010, 84).

Note-se que a necessidade, como uma das varidveis da justica territorial, pede
um complemento inelimindvel: o direito social. Nesse inciso, remetem-se
dialogicamente a politica e a ética, assumindo-se a premissa de que “sé se pode
estabelecer a relacdo entre a ética e a politica em termos complementares,
concorrentes e antagonicos” (Morin 2005, 51). Dito isso, com base em Edgar Morin
(2005, 86), nos interrogamos: “Que pode a ética? Que pode a politica? Que poderiam
uma politica ética e uma ética politica?”. Prosseguimos a interrogacao: Que pode uma
politica territorial ética? Como se poderia inserir a justica territorial no ambito de

129



G criica
z Scripta Nova, vol. 28, Num. 2 (2024)

uma ética decolonial? Por esse caminho, deparamos a possibilidade de reflexao sobre
o sentido da justica territorial como exemplo de ética aplicada, como sugerem Correa;
Arenas e Alvarado (2018).

Muitos autores recorrem as formas de opressao definidas por Young como
referéncia para se pensar as injusticas espaciais. E o caso de Lorenzo Lopez Trigal, ao
afirmar que a injustica espacial pode se apresentar de forma combinada como “a
exploracdo ligada ao sistema capitalista; a marginalizacdo concernente ao mundo
laboral e a vida social; a auséncia de poder ou exclusao da tomada de decisao; o
imperialismo cultural sobre as minorias étnicas e nacionais; a violéncia de grupo e a
discriminacao de género (Lopez Trigal 2013, 191). Arriscamos vislumbrar uma
interface com a opcao decolonial na ponderacao deste autor.

Igualmente, nos valemos da proposta de Young (1988) acerca das faces da
opressao, e Milton Sabbag Jr. (2008) acerca dos espacos opressores, para elaborar
nossa concepcao de justica territorial. Concebemos a justica territorial como a
situacdo socioespacial na qual os vetores que promovem espacos opressores sao,
efetivamente, combatidos e eliminados ou, idealmente, ndo existem (Lima 2013a,
2013b 2014, 2015, 2016, 2017, 2018, 2019, 2020a, 2022a, 2023). Parece licito conceber
a opressao como a figura central da injustica, isto é, como um dos seus modos de
existéncia.

Além da complementaridade entre (re)distribuicdo, reconhecimento e
representacao, quando falamos de justica (Fraser 2001, 2008; Young 2006; Fraser e
Honneth, 2006; Honneth, 2011), os gedgrafos Ruth Fincher e Kurt Iveson (2013)
avancam essas consideracoes acrescentando a nocao de “encontro”, referindo-se ao
espaco urbano, como termo complementar a redistribuicao e ao reconhecimento.
Lembremos que o “bem viver é o encontro da diversidade. Saber viver é praticar a
pluriculturalidade. E reconhecer e aprender com a diferenca, sem arrogancia ou
prejuizo” (Solon 2021, 31). Logo, saber viver bem a cidade ¢ valorizar o encontro: eis
o valor ético das encruzilhadas que nos permitem a convivialidade. Devemos, entao,
recorrer a interface do pensamento decolonial com a epistemologia de Exu se
quisermos praticar uma cidadania plena e uma democracia para a conviveéncia.

Insistimos que a distincdo entre os termos injustica e desigualdade ¢ visceral
para uma teoria da justica que se pretenda rigorosa. Enquanto a desigualdade ¢ da
ordem da diferenca de grau, ou seja, daquilo que € objetivamente mensurdvel e
compardvel, a injustica ¢ da ordem da diferenca de natureza, isto ¢, daquilo que ¢
(inter)subjetivamente percebido e avaliado. Reyes Mate aborda essa distincao,
alertando que desconsidera-la seria “um equivoco original que carcome as teorias da
justica, a saber, confundir injustica com desigualdade”. Para o autor, “a injustica
agrega a desigualdade a culpabilidade e a responsabilidade, ndo no sentido de que o
pobre seja culpado de sua pobreza. A culpa se refere a origem da desigualdade” (Reyes
Mate 2011, 10). A gedgrafa Nuria Benach chega a externar sua profunda insatisfacao
“pela preferéncia generalizada do conceito ‘indcuo’ de ‘desigualdade social’ em quase
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todos os ambitos, frente aos termos de conteiido mais ‘politicos’, como aqueles de
direito a cidade e justica espacial” (Benach 2017, 15).

Nesse debate, emerge uma questao de fundo: quais direitos? No levantamento
do gedgrafo e sociologo Jordi Borja (Borja 2003; Borja e Muxi 2003; Borja 2013), sao
identificados os direitos: ao lugar, ao espac¢o publico e a monumentalidade; a beleza,
a identidade coletiva dentro da cidade; a mobilidade e a acessibilidade; a
centralidade; a cidade como refugio; a justica local e a seguranca; a ilegalidade; ao
emprego e ao saldrio cidaddao; a qualidade do meio ambiente; a diferenca, a
intimidade e a eleicao dos vinculos pessoais; a ter o status politico-cidadao para todos
os residentes em uma cidade. A esses direitos, acrescentamos: o direito ao bem viver.
Esses sdao direitos ao espaco que coadunam com a perspectiva conceitual de justica
territorial extensiva a decolonialidade do poder, do ser e do saber, da natureza e de
género. Nesse sentido, Maria Lugones endurece a critica ao “capitalismo
eurocentrado colonial/moderno”, especificando o que denomina de “sistema
moderno-colonial de género” (Lugones 2014, 15 e34).

Nesse rastro de raciocinio de Soja (2010), Philippe Gervais-Lambony considera
que “a producado do espaco pode ser mais ou menos justa e, reciprocamente, 0 €Spaco
produzido pode ter ‘efeitos’ retroativos justos ou injustos sobre a sociedade” (Gervais-
Lambony 2017, 118). Com uma reflexao mais refinada, Mustafa Dikec apresenta uma
formulacao dialética extremamente relevante quando afirma:

A nocao de “espacialidade da injustica” se fundamenta sobre a ideia de que a justica tem uma
dimensdo espacial, e que podemos observar e analisar diferentes formas de injustica que se
manifestam 7o espaco. A “injustica da espacialidade” remete ndo as manifestacdes espaciais da
injustica, mas as dinamicas estruturais que produzem e reproduzem a injustica pelo viés do
espaco. Eu me interesso, assim, ndo somente pelas manifestacdes espaciais da injustica, mas,
por aquilo que ¢ igualmente importante, os processos que produzem as injusticas espaciais
(Dikec 2013, 248-49. Grifos no original).

Outrossim, as contribuicoes das coletaneas organizadas por Peter Marcuse e
colaboradores (2011) acerca da busca por uma cidade justa, por Bernard Bret e
colaboradores (2010), Sylvie Fol e colaboradores (2013), Frédéric Dufaux e Pascale
Philifert (2013) acerca das (in)justicas espaciais, da segregacao e das politicas
territoriais fazem ressaltar o conceito de justica territorial no intuito de promover a
eliminacao das muitas faces da opressao que eivam a sociedade contemporanea.
Todas essas obras conduzem a configuracao de uma Geografia do Justo!! (Bret 2016).
Os trabalhos sobre justica espacial reunidos em Cuadernos de Geografia. Revista
Colombiana de Geografia, em 2019, também contribuem para o avanco de uma
epistemologia que amplia o alcance do conceito, reconhecendo, como nos, que a

11 Segundo Ricoeur (apud Abel; Porée, 2010, 70), “a ideia do justo ndo é sendo a ideia do bom
considerado na relacdo com o outro”.
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justica territorial é o horizonte de politicas publicas e que “usar a categoria de
(in)justica(s) espacial(is) para a avaliacdo das politicas ptiblicas permite sobrepassar
os enfoques analiticos-criticos das mesmas” (Salamanca; Barada; Beuf 2019, 216).

A convocacdao mutua dos direitos que arrolamos como fundamentais para a
consecucao dessa empreitada ética e geogrdfica justifica a abordagem sistémica que
explicita, valida e operacionaliza a complexidade da justica territorial (Lima 2015).

Se “falar de colonialidade implica reconstruir uma rede de religacoes latino-
americanas e tramas de didlogos Sul-Sul”, como alertado por Afion (2021, p. 103), a
mesma implicacao emerge quando se deseja falar de justica territorial na perspectiva
do subcontinente. Na América Latina, o debate sobre justica territorial encontra-se
em diferentes caminhos, atestando a complexidade das abordagens e a
multiplicidade de temas. Nesse sentido, o estudo introdutério de Carlos Salamanca,
Francisco Astudillo e Javier Fedele (2016) oferece uma razodvel sistematizacao.
Embora se refiram, todo o tempo, a uma reflexdo socio-territorial, os autores
preferem empregar o termo justica espacial, concebendo-a como uma problematica
em tensao, além de categoria de sintese e projeto de uma sociedade e de um territério.

“Na América Latina, o conceito de (in)justica espacial adquiriu cada vez mais
adesdo na literatura académica” (Salamanca; Barada, Beuf 2019, 209). Assim, no que
tange ao tratamento do tema na academia latino-americana, Salamanca, Astudillo e
Fedele (2016) identificam grupos temdticos e suas especificacoes, a saber: 1.
Violéncias e mobilizacdes, disputas com efeitos na justica espacial, especificando o
terrorismo e a violéncia de Estado; as tensoes derivadas das reivindicacoes pelo
paradigma de memoria, verdade e justica; as prdticas de violéncia e as politicas
neoliberais de seguranca; 2. Politicas urbanas e justica espacial, enumerando as
descontinuidades e desigualdades na producdo do espaco urbano; as politicas
publicas e justica espacial; 3. Justica e meio ambiente, discriminando a justica
ambiental; a ecologia politica e as tensdes espaciais do extrativismo;
conservacionismo e economia verde; e, por fim, o bem viver e o pos-
desenvolvimento.

Considerando a sistematizacao retrocitada, e reconhecendo que nossos
trabalhos se inserem mais especificamente na temadtica da geografia politica da
cidade, das politicas publicas, da justica ambiental e do bem viver, adiante,
avancaremos o debate sobre o bem viver, a convivialidade, o bem comum e a
decéncia para situar o conceito de justica territorial no pensamento decolonial e na
pedagogia das encruzilhadas.
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Pluriverso: bem viver, comum e convivialidade

O Bem Viver ndo sintetiza uma proposta
monocultural: é um conceito plural — bons
conviveres — que surge das comunidades indigenas,
sem negar as vantagens tecnoldgicas do mundo
moderno nem as contribuicées de outras culturas e
saberes que questionam distintos pressupostos da
Modernidade. (Acosta 2016, 87)

A justica territorial pode ser contextualizada no pensamento decolonial a partir da
articulacao de nocoes sociopoliticas tais como: o bem viver, o comum [common], a
convivialidade e o valor ético da decéncia. Isso se justifica considerando que a
convivialidade ¢ um comum que expressa o bem viver, sendo esta tltima nocao um
movel significativo da opcao decolonial. Nesse sentido, apresentamos nesta parte do
texto essas nocoes fundamentais tendo em vista a promocao de uma sociedade
decente, nos termos expostos por Avishai Margalit (2010). Ressaltamos que o bem
viver serad particularmente abordado de forma analitica, isto ¢, iluminando um de
seus elementos mais caracteristicos ou evidentes: a convivialidade?!2.

O bem viver ¢ um paradigma ancestral comunitdrio. A nocao de bem viver?!3
se afirma na convivéncia entre os seres e se remete, de uma forma ou de outra, a vida
digna. Por principio, o bem viver implica o bem-estar coletivo, segundo as
cosmovisoes de cada pessoa e integra uma das instancias do pés-desenvolvimento
(Escobar 2021, 547). O bem viver “expressa um conjunto de perspectivas sul-
americanas que compartilham um questionamento radical do desenvolvimento e de
outros componentes centrais da modernidade, ao mesmo tempo que oferece
alternativas para supera-la” (Chuji et al. 2021, 209). Estes autores consideram que o
bem viver ¢ “uma categoria em construcao, plural, que assume expressoes especificas
em diferentes lugares e regioes, e é heterodoxa, porque hibridiza elementos indigenas
e criticas oriundas da propria modernidade” (Idem, ibidem). Contudo, nao devemos
perder de vista o risco de o bem viver se converter em estratégia ideoldgica e politica
assentada numa visao multiculturalista que legitima projetos hegemonicos, como
nos programas de governo de Evo Morales e Alvaro Garcia Linera4.

De acordo com Alberto Acosta, para falar do bem viver, é preciso recorrer as
experiéncias, as visoes e as propostas de povos que, dentro e fora do mundo andino

12 O rol desses elementos conceituais evidentes inclui, além da convivialidade, a plurinacionalidade,
a interculturalidade, a interseccionalidade, a comunidade, o pluriverso / a pluriversalidade, a
hibridizacdo, dentre outros que escapam ao escopo de nossa analise.

13 O termo bem viver é também registrado como buen vivir (Equador), vivir bien (Bolivia) e pode ser
interpretado como sumak kawsay (kichua), suma qamaria (aymara) ou nhandereko (guarani).

14 A respeito, consulte-se a leitura critica de Odin Avila Rojas (2023).
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e amazonico, foram capazes de resistir, a seu modo, a um colonialismo que dura mais
de quinhentos anos. Nessa perspectiva:

O Bem Viver - ou melhor, os bons conviveres — ¢ a oportunidade para construir um mundo
diferente, que ndo serd alcancado apenas com discursos estridentes, incoerentes com a pratica.
Outro mundo serd possivel se for pensado e erguido democraticamente, com os pés fincados
nos Direitos Humanos e nos Direitos da Natureza. (Acosta 2016, 21. Grifo nosso)

A referéncia que Alberto Acosta faz aos conviveres ¢ fundamental para nossas
consideracoes sobre a convivialidade como um comum que enriquece o horizonte
da justica territorial. Com sua base ancestral, o bem viver questiona o conceito
eurocéntrico de bem-estar. Também “nao se pode confundir o conceito de Bem Viver
com o de ‘viver melhor’, que supde uma opcao de progresso material ilimitado”
(Acosta 2016, 90). “Por isso, para prevenir a construcao de um tnico e indiscutivel
conceito, também seria melhor falar em ‘bons viveres’ ou ‘bons conviveres’, em linha
com a referéncia do filésofo boliviano Xavier Albo” (Idem, 85). O bem viver é um
conceito que se apoia em bases ancestrais, sem perder de vista a relacao entre
passado, presente e futuro.1s

Resgatar a nocao ancestral do bem viver para a leitura decolonial da justica
territorial ndo significa um retorno nostalgico sem proposito. “De uma perspectiva
moderna, entretanto, a decolonialidade é frequentemente pensada como tentativa de
retorno ao passado ou como um esforco em retroceder a formacoes culturais e sociais
pré-modernas” (Maldonado-Torres 2020, 29).

O reconhecimento a diversidade epistémica ndo significa uma volta ao passado. [...] A volta
atrds seria somente em pensamento como parte da busca de formas mais ecolégicas, mais
democrdticas, mais justas, mais antipatriarcais etc. que tenham existido no passado e que nos
permitam repensar o presente e o futuro em direcdo a uma nova civilizacdo. (Grosfoguel 2020,
66-67. Grifo nosso)

Descolonizar a justica territorial implica, entdo, sinalizar mais claramente as
relacoes de poder que perpetuam as injusticas devido a indiferenca em relacao ao
bem viver, a vida convivial. Essa descolonizacao implica uma geografia do bem viver
em contextos sociopoliticos especificos e refratdrios aos constrangimentos da
moderno-colonialidade. “A pluriversalidade de cada histéria local e seu relato da
descolonizacao se podem conectar através da experiéncia comum e utilizd-la como a base
para uma nova légica comum do conhecer: o pensamento fronteirico” (Mignolo
2014a, 101. Grifos no original).

15 Ressalta-se, nesse sentido, a proposta de Sousa Santos de correlacionar e esclarecer que “o passado-
enquanto-presente ¢ a memoria e a histéria d experiéncia vivida, concreta, da luta por uma vida
melhor”, que “o presente-enquanto-tarefa ¢ uma avaliacdo critica do aqui e agora, da luta como um
dominio de contingéncia e ambiguidade” e que, complementarmente, “ o futuro-enquanto-presente
¢ 0 presente como projecto, a expectativa de que a ruptura ou o €xito prevaleca sobre a continuidade
ou o fracasso de que os riscos implicados na luta se possam controlar” (Sousa Santos 2018, 226-227).
O bem viver se inscreve, pois, nessa correlacdo temporal.
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Vislumbra-se a transicao civilizacional, isto ¢, o deslocamento complexo da
dominacao de um tnico modelo de vida marcado pela modernidade heteropatriarcal
capitalista, pela “classificacao hierdrquica das diferencas em escalas raciais, de género
e civilizacionais (colonialidade)” (Escobar, 2021, 544). Para Arturo Escobar, essas
visoes criativas de transicao fomentam o florescimento do pluriverso. Segundo o
autor, a transicao civilizacional que considera o pluriverso constitui uma critica a
“pobreza espiritual e existencial da vida moderna, dada a expansao da ontologia
patriarcal e capitalista de hierarquia, dominacao, apropriacao, controle e guerra que
a caracteriza” (Escobar 2021, 545). Ensejamos, assim, a relacao entre o bem viver e o
conceito de comum, para, em seguida, enfatizarmos a convivialidade.

Partimos do suposto de que “todas as formas de cooperacao humana nao
hierdrquicas sao diferentes formas de bens comuns” (Angelis 2021, 215) e, com isso
alinhamos o conceito de comum a perspectiva decolonial. David Harvey colocara
énfase nos comuns culturais criativos da cidade. Respaldando-se na obra de Michael
Hardt e Antonio Negri, Commonwealth, Harvey sinaliza que as qualidades humanas
da cidade emergem das prdticas em diversos espacos intraurbanos, sejam os espacos
encapsulados pela propriedade privada ou publica estatal, sejam aqueles de controle
social, apropriacao e contramovimentos que caracterizam o lefebvriano “direito a
cidade”. Harvey (2012, 87) nao se furta em declarar que “o reconhecimento politico
de que os commons podem ser produzidos, protegidos e usados em beneficio social os
torna uma estrutura de resisténcia ao poder capitalista e para repensar a politica da
transicao anticapitalista”. Assim, no mundo sociopolitico da cidade:

Um common cultural é dindmico, envolvendo tanto o produto do trabalho quanto os meios de
sua futura producdo. O comum ndo ¢ apenas a terra que compartilhamos, mas também as
linguas que criamos, as prdticas sociais que estabelecemos, os modos de socialidade que definem
nossas relacdes e por ai vai. (Hardt; Negri apud Harvey 2011, 103. Grifos nossos)

Desse modo, Harvey (2011, 105) atesta que o comum nao ¢, entretanto,
“alguma coisa subsistente desde um tempo hd muito perdido, mas algo que, como os
commons urbanos, é continuamente produzido”. E na trilha desse pensamento critico
que postulamos a convivialidade como um modo de socialidade criativo e dinamico;
um common capaz de configurar geografias conviviais na metrépole, humanizando-
a pela valorizacao do bem viver.

A cidade sempre foi o lugar de encontro, de diferenca e de interacao criativa,
para Harvey (2013, 33), o direito a cidade “nao ¢ apenas um direito condicional de
acesso aquilo que jd existe, mas sim um direito ativo de fazer a cidade diferente”. Do
exposto até aqui, infere-se que o termo comum encerra, muito singelamente, uma
categoria central do anticapitalismo contemporaneo, para empregarmos a referéncia
de Dardot e Laval (2017, 101). O mesmo termo, contudo, adjetiva um tipo de bem: os
bens comuns. Nesse aspecto particular, Dardot e Laval (2017, 52-53. Grifo no original)
declaram:
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O comum deve ser pensado como coatividade, e ndo como copertencimento, copropriedade
ou copossessao. (...) Abdicaremos de falar de “bens comuns” ou mesmo de “bem comum” em
geral. O comum ndo é um bem, e o plural nada muda nesse aspecto, porque ele nao ¢ um objeto
ao qual deva tender a vontade, seja para possui-lo, seja para destrui-lo.

A questao geogréfica que informa nossa visao de espaco urbano ¢ o desafio do
estar-juntos. Subjacente a essa questao hd uma reivindicacdo territorial legitima a
ser atendida: o bem viver, os bons conviveres. “O caminho e o horizonte da
comunidade implica saber viver e, logo, saber conviver” (Huanacuni apud Morales
2022, 627). Primeiramente, seria conveniente relembrar que a convivialidade
exprime um componente fundamental da propria natureza do espaco urbano: o
encontro. O convivio € a expressao social do encontro espacialmente localizado. E,
em decorréncia desse encontro, o convivio conota a pratica espacial da coabitacao.

Convivio é palavra neolatina que deriva de conviviu (banquete, em latim). Essa
etimologia nos faz pensar imediatamente nos convidados ou convivas, as pessoas que
tomam parte no banquete. O banquete ¢, antes de tudo, a concretizacao de um
encontro social, 0 que nos reconduz a ideia de convivialidade. “A convivialidade é
uma plataforma para a construcao de uma nova sociedade que transcenda as
profundas limitacdes do nosso mundo atual” (Barkin 2021, 233). Acrescentariamos
que se trata de superar o carrego colonial, de suturar a ferida provocada pela
moderno-colonialidade. Contudo, o conceito de convivialidade que nos inspira neste
texto € aquele proposto por Ivan Illich. Para o autor:

Por convivialidade entendo o contrario da produtividade industrial. Cada um de nés se define
pela relacdio com os outros € com o entorno, assim como pela estrutura profunda das
ferramentas que utiliza. (...) A relacdo convivial, sempre renovada, ¢ a acdo de pessoas que
participam da criacdo da vida social. Trasladar-se da produtividade a convivialidade é
substituir um valor técnico por um valor ético, um valor material por um valor realizado (Illich
2011, 69).

“E muito mais provdvel que a convivialidade emerja nos dias de hoje do que
quando Illich formulou sua teoria pela primeira vez” (Barkin, 2021, 235). Em seu
momento, Illich (2011, 158) pondera que os ferramentais conviviais estabelecem as
condicoes para “uma justica convivial”. Estariamos diante da possibilidade de
vincular a justica convivial a justica territorial? Parece-nos legitima essa vinculacao,
na medida em que os espacos intrametropolitanos — os entornos — podem se prestar
a eliminacao de espacos opressores, disciplinares e produtivistas, promovendo,
assim, a justica territorial, tal como a concebemos. Nesse sentido, vislumbra-se a
construcao de uma metrépole convivial (Lima 2020b) na poténcia da encruzilhada
de Exu e no desmantelamento da moderno-colonialidade.

Os convivialistas em suas consideracoes politicas, reconhecem a necessidade
de “implementar uma politica de preservacao dos bens comuns existentes nas
sociedades tradicionais, de incentivo a emergéncia e a ampliacao de novos bens
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comuns da humanidade” (Caillé et al. 2016, 38). Em outro momento, 0s
convivialistas, em seu Segundo Manifesto, atestam que, “como filosofia da
convivéncia, da arte de viver junto, o convivialismo nao ¢ uma nova doutrina que
vem se sobrepor as outras, pretendendo anuld-las ou supera-las radicalmente” (Caillé
2020, 59). O convivialismo se nos apresenta como uma contranarrativa a moderno-
colonialidade.

Nessa direcao, recuperando os apontamentos pioneiros de Waman Puma
acerca da conviveéncia, vislumbrando espacos de coexisténcia, destacamos a proposta
de Paul Carrasco Carpio (2019) sobre a coabitacao cidada que implica a
corresponsabilidade dos cidadaos na articulacao harmoniosa entre a sociedade civil,
o privado, o comunitdrio e o setor publico. O autor tece uma critica ao modelo de
Estado centralista e colonialista implementado por Rafael Correa no Equador que
levou a rentincia de Alberto Acosta da presidéncia da Assembleia Constituinte.
Carrasco Carpio (2019) defende a democracia para a convivéncia como uma forma
cotidiana de vida digna, livre e participativa, que se concretiza em todos 0s espacos,
desde a familia, passando pelas provincias até o pais como um todo. Com a palavra,
o0 autor:

A democracia para a convivéncia tem como objetivo central constituir um sistema social que
permita aos cidadaos e cidadas, em todos os espacos de convivéncia, alcancar um nivel de
consciéncia coletiva que lhes faculte entender a democracia como a oportunidade oferecida a
cada ser humano para exercer seus direitos de forma consciente, autdbnoma, livre e informada;
respeitando as diversidades e o legitimo direito de cada um escolher aquilo que lhe fara feliz.
(Carrasco Carpio 2019, 83)

A nocao de sociedade decente que acatamos ¢ aquela desenvolvida por Avishai
Margalit (2010), em livro homonimo. Para o autor, uma sociedade decente ¢ aquela
em que as pessoas nao sofrem humilhacoes. Destarte, sabemos que uma sociedade
pode ser justa sem que seja, simultaneamente, uma sociedade decente. Também
consideramos que a decéncia assegura uma convivialidade desejdvel, sobretudo
quando o espaco social for presidido pela justica territorial. Nesse considerando,
reside nossa avaliacao critica de que o sujeito autdbnomo, engajado volitiva, afetiva e
cognitivamente, seja um sujeito da atitude decolonial vinculado espontaneamente
aos demais sujeitos. A sociedade decente é o complemento ético da sociedade justa e
representa, por isso, um horizonte politico-geografico, ao mesmo tempo que um
horizonte de sentido e de desejo.

Coda

“A descolonizacdo implica rejeitar um status quo injusto e recuperar nossa capacidade
de olhar em profundidade. Significa responder as injusticas cometidas contra outros
seres — humanos e ndao-humanos” (Solén 2021, 33). Assim, optamos por cambiar os
termos da conversacao em vez de seu conteudo. Concluimos que a justica territorial
na chave de leitura decolonial opera como um horizonte ético-politico que visa a
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eliminacao dos espacos opressores, a promocao do bem viver e da convivialidade,
sobretudo nos espacos urbanos contemporaneos. Como enfrentamento a
colonialidade do ser, do saber e do poder, a convivialidade, por seu turno, em sua
condicao de comum cultural urbano, é o lastro crucial para a consecucao de uma
sociedade nao apenas justa, mas decente, no rastro do desprendimento
descolonizador e das encruzilhadas transgressoras orientadas por Exu.
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