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EL SENTIMIENTQO RELIGIOSO ACTUAL

Alberto Cardin *

Intimamente ligada a la idea de modernidad, tal como original
mente la concibieron los ilustrados, la critica de la religifn
parece haber perdido hoy toda relevancia cultural, frente a una
religiosidad en creciente expansifn, gue obliga a interrcgarse
sobre el fracaso de la ideclogia de las Luces y sus proyectos de
reforma laica de la humanidad.

La imagen del filésofo ateo y anticlerical, el "librepensa-
dor" que a tantos personajes de la novela europea del XIX di6 vi
da, ha quedado definitivamente anticuada. Serlia diffcil encon-
trar hoy un pensador dispuesto a calificar a la religibn de "sus
piroc de la criatura agobiada", "opio del pueblo" o "anemia de la
voluntad", seglin las conocidas expresiones de Marx y Nietzche.
Las mds antirreligiosas organizaciones de hace ahora dos dé&cadas,
los partidos comunistas, consideran hoy a la religifn en ciertos
paises como una "fuerza progresiva" de primer orden. Y los inte-
lectuales agn6sticos de hoy dia observan con una indulgencia no
exenta de afioranza la religiosidad difusa que impregna la cultu-
ra actual, por mis que aGn se alarmen ante el rearme ideolGgicc
de los grupos religiosos mis fanatizados.

Los origenes de este positivo aprecio de lo religioso en el
actual contexto cultural pueden rastrearse hasta los comienzos
mismos de la Revolucifdn Rusa, en bolcheviques tan caracterizados
como Lunacharski, con su revalorizacibn del socialismo tolstoya-
no y su intento de construccifn de un "dios proletario". Por m&s
que, tras la episfdica alianza de Lenin con el pope Gap6n, en
1905, y la breve escaramuza de la "Iglesi rediviva", con cuya
ayuda pudo consequirse en 1925 la domesticacifn del Patriarcado
de Moscfi, las relaciones entre bolchevismo y religifn no pasaron

de una tensa y azarosa convivencia.

* De prbxima aparicibn en el Suplemento 1986 de la Enciclopedia
Universitas de Salvat.
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No serfia hasta después del Vaticano II, cuando los timidos
intentos de dialogo y cooperacibn cristiano-marxistas de prin
cipios de los sesenta darfan su fruto en un oficioso reconoci
miento mutuo, del que se sequirfa una curiosa interfecunda-
cidn, cuyos resultados Gltimos pueden versc en el pclémico con
glomerado de la "teclogfia de la liberacidén".

La sfntesis de doctrina social de la Iglesia, marxismo vy
milenarismo que subyace a la "Teologia de la liberaciébn" (TL
en adelante), la convierte en todo un simbolo de la contempo-
rdnea ambiglledad frente a lo sacro y el mimetismo ideol&gico
gue preside nuestra década. Las sectas orientalizantes marca-
ron para Occidente el resurgir del interés religioso durante
la década pasada, al tiempo que, con su ensimismamiento gru-
puscular, daban la puntilla al gozoso experimentalismo vital
de finales de los sesenta. Pero, si los coqueteos de los di-
versos lideres musicales con unos u otros gurus, o las conver
siones de grupos enteros a determinadas sectas dieron tono a
la segunda mitad de los setenta, &so no pasd de ser una espe-
cie de trascendental puesta en escena de los estertores de la
Cultura Pop.

Cuando, en cambio, los peri6dicos se ocupan hoy de la "per
secucibn inquisitorial "de Leonardo Boff, de la resurreccidn
del demonio y los &ngeles custodios por parte del cardenal
Ratzinger, del neomoralismo de Reagan, o de la explosifn del
integrismo isl&mico, lo que estdn haciendo sin saberlo es cer
tificar el desfondamiento de la cultura laica europea. Desfon
damiento en el que la TC hace el papel de sintoma, mis gue de
catalizador, por su intextrincable unibn de lo social, lo po-
litico y lo religioso en una misma lucha liberadora, frente a
la tradicional separacién de lo politico y lo religioso que
propugnaba el pensamiento laico burgués, o la erradicacibn de
lo religioso como alienante propugnaba por el socialismo.

No deja de ser significativo que fueran te6logos iberocame-
ricanocs los primeros en emplear el término "posmodernidad" pa
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ra calificar nuestra actual coyuntura histérica, arrancéndolo
de la reflexibn estética de donde habia surgido en Estados Uni
dos, y ligdndolo a la filosoffa del (ltimo Heidegger, antes de
que a los europeos hubieran podido darles tiempo de frivolizar
la nocién bajo las consignas de la trasvanguardia, el neofigu-
rativismo, la neonarratividad, y el relativismo axioldgico del
“todo vale".

La “"Postmodernidad" venfa a significar asf, para la TL, un
"giro de época" (el Kehre heideggeriano) favorable a la tras-
cendencia, propiciado por el deshaucio de la idea burguesa de
progreso, por las desilusiones del desarrollismo, y por la pos
tracidén moral y econfmica de un Tercer Mundo gque crece exponen
cialmente, sin avistar soluciones a sus mfiltiples problemas, y
un Primer Mundo que empieza a vivir a la defensiva, cercado co
mo estd, incluso desde dentro, por el masivo &mbito del subde-

sarrollo.

El que este contexto se enuncie -en un lenguaje teolbgico
que apenas disimula su enorme carga sociolbgica- desde una pers
pectiva iberoamericana, realza el valor ejemplar de la TL, por
ser el Area ibé&rica del Continente Americano el terreno donde
la reforma burguesa apenas pudo arraigar tras casi dos siglos
de intentonas, y donde el socialismo s8lo ha conseguido impo-
nerse mediante la mistica de la gquerrilla y la dictadura, con
virtiéndose sus respectivas ideologias, el positivismo y el
marxismo, en otras tantas utopias intelectuales, y el ideal de
modernizacién que ambas prometfan en un mito para literatos y
préceres llustrados.

Es &sto algo gue en gran medida comparte hoy Iberocamérica
con el resto del Tercer Mundo, pero con la diferencia de que
en Asia y en Africa las alternativas capitalistas o socialis
tas al problema de su subdesarrollo apenas cuentan mis de me
dio siglo, mientras que la historia América Latina durante los

dos @iltimos siglos ha sido casi sincronizada con los movimien

tos reformadores y las convulsiones revolucionarias de Europa,
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por mids que su papel econbmica y culturalmente dependiente
hiciera gue las repercusiones de tales movimientos en ella
fueran puramente epifenoménicos, mientras las potencias de
Europa y los USA ensayaban en ella el tipo de intervencio-
nes neocoloniales que en el resto del Tercer Mundo s6lo se
harfan habituales a partir de los aflos cincuenta.

En este sentido Iberocamérica aparece como el laboratorio
donde durante un perfodo largo de tiempo y sobre un subsue-
lo social en apariencia maleable (parecia carecer de las
arralgadas tradiciones culturales asifticas, y habla sido
destribalizado como Africa aGn no ha conseguido serlo), y fa
miliarizado con los modos europeos (después de varios siglos
de colonizacibn espafiola y portuguesa), han podido verificar
se la limitada irradiacifn social de la reforma intelectual
burquesa, y la movilizaci6bn de carfcter criptorreligioso que,
en contra de sus propios presupuestos explicitos, acaba pro-
piciado el marxismo popularizado.

La gran sabidurfa de la TL -sabiduria que sblo podia sur-
gir del esclecticismo religioso cat6lico, nunca del rigoris-
mo protestante- ha consistido en saber ver el trasfondo reli
gioso de las luchas de liberacifn en el Tercer Mundo, revis-
tiendo de escatologfa cristiana el milenarismo propio de las
revueltas campesinas, y rescatando para la liturgia formas de
culto popular hasta ahora s6lo toleradas, cuando no tajante-
mente rechazadas, por la Iglesia jerdrquica.

En esto Gltimo, la TL parece atenerse a la tendencia catd
lica de la Gltima dé&cada a la "incluturacidn de la f&", que
propiciando "experimentos" como la Misa Zairefia, ha desatado
desde liturgias exbticas de todo tipo hasta conglomerados tan
diffcilmente sancionables por el Vaticano como la llamada "Teo
logia Africana", con sus propuestas de aceptacifn de la poli-
gamia, el matrimonio a prueba, el culto a los antepasados, y
hasta el curanderismo practicado por eclesiisticos de altoran
go como Mons. Milingo, arzobispo de Lusaka. Sin embargo, la
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TL va mis all&, al concebir el catolicismc como un vasto sin-
cretismo, en el gue una eclesiogénesis permanente, surgida de
las "comunidades de base" -gue lo son tanto de vida y de lucha,
cuanto de oracién y f&- mantiene en constante jague a una igle
sia jerirguica, cuya funcién resulta en el fondo puramente re-
sidual, y se acepta en no pocos casos como pura cobertura for-
mal.,

Semejante modo de concebir a la Iglesia como disuelta en el
Mundo, o formando un simple punto de convergencia de las di-
versas comunidades que luchan por trasformar el mundo- la "Igle
sia de los pobres" tan criticada en la Instruccibn Vaticana so
bre la TL-, y consiguientemente, su evidente pretensifn de re
vocar la separacifn entre lo polftico y lo religioso, tan di-
ffcilmente asimilada por el catolicismo a lo largo de todo el
pasado siglo, despiertan no pocas semejanzas entre la TL y los
dos grandes movimientos politico-religiosos de masas gque han
alcanzado mundial notoriedad casi al mismo tiempo que ella: el
integrismo musulmin y el fundamentalismo protestante americano.

El parecido resulta diffcil de reconocer debido al carécter
fanitico de dichos movimientos, frente a una TL gue se presen-—
ta como critica y dialogante, y hasta perseguida por una igle-
sia jerfrquica cada vez mis inquisitorial. Y, sin embargo, el
reforzamiento de la disciplina eclesiistica que ha venido ex-
perimentando la Iglesia Cat&lica bajo el papado de Juan Pablo
II, junto con la vuelta a nociones teolfigicas aparentemente pe
riclitadas (&ngeles, infierno, castidad conyugal, etc.), y el
intervencionismo doctrinal en la vida cotidiana del pasado, no
s6lo no asimilan al catolicismo oficial con el fundamentalismo
y el neoconservadurismo americanos, aunque pueda haber intere-
ses doctrinales comunes (lucha contra el aborto, defensa de la
familia, rechazo de las "perversiones sexuales", etc.), sino
que se efectfan bAsicamente dentro del marco formal gque la re-
ligidén tiene asignada en el &mbito de las sociedades laicas de
Occidente (la Iglesia carece de la complicidad del poder civil
para perseguir a sus disidentes, y no obliga a permanecer en
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su seno a quienes no quieran someterse a su jurisdiccibn doc-
trinal), mientras la TL desborda programdticamente los limites
entre fé privada y convivencia politica establecidos por el
Estado burgués de derecho, para ofrecer como alternativa 1la
utopia de una sociedad solidaria y justa gue vendrfa a ser la
realizacidén del Reino de Dios en la tierra.

Semejante utopfa supone en realidad la vuelta a un ideal
cristiano precatflico, que encontrd histbricamente su mejor
plasmacidn polftico-doctrinal, no en el agustinismo politico
como suele creerse, sino en el Islam.

La religidn islé&mica, que comparte con la forma arriana del
cristianismo (como ya en el s, VIII afirmd Juan Damasceno) la
intransigente afirmacifn de la unicidad de Dios (los cristia-
nos trinitarios son tachados de "asociadores" o "politelstas")
ha vivido desde sus orfgenes bajo la fascinacibn de una utopia
nunca realizada, aungue suele afirmarse que tuvo su plasmacifn
en la primitiva comunidad medini, y bajo los primeros califas.
Dicha utopia consiste, a saber, en la construccidn de una co-
munidad finica de fieles, fundidos en la creencia en un solo
Dios, y que tuviera por cabeza, no a un rey o un sacerdote,
sino a un Profeta por cuya boca hablara dicho Dios, o en su
defecto, un vicario del Profeta (&so gquiere decir la palabra
"califa"), que administrara la palabra de aquél contenida en
el Libro Supremo, el Corén.

Pero, ni la comunidad, ni el vicario, ni el Libro pudieron
conservar su unidad, desde casi la muerte misma de Mahoma: la
regla sucesoria quedd sin definir, dando lugar a continuos en
frentamientos, que culminaron, tras la muerte de Ali, el cuar
to califa, con el gran cisma chil, comienzo de una intermina-
ble serie de facciones. Sobre estas facciones vinieron a ele-
varse sucesivos califas y contracalifas, y posteriormente, to
do tipo de poderes f&cticos (gue es lo que guiere decir el tér
mino "sultadn", ya que la palabra malik -"rey"- era considera-
da hasta hace poco blasfema). En cuanto al Libro, su composi-



~52-

cibn cabtica y su imprevisidn de los inmediatos desarrollos de
la comunidad islé&mica, impedfan extraer de &l todas las posibi
lidades normativas que exigila la organizacidén de una masa de
fieles cada vez més amplia y urbanizada: el Ishtijad, o inter-
pretacibn, vino a resolver el problema, mediante el recurso al
razonamiento analbgico (guiyas) y el consenso implicito de los
fieles (ishma), aplicados tanto al texto como a la tradicifn
(sunna) y los dichos del Profeta (hadiz). De todo lo cual sur-
gi6é la Sharia o Ley Isl&mica, que sin embargo, ya solo dentro
de la faccién mayoritaria, la sunni, depende de cuatro escue-

las o "ritos".

Lo curioso es que, a pesar de tantas facciones e interpreta
ciones, los fieles musulmanes siguen considerdndose miembros
de una misma comunidad (Umma) y habitantes de un mismo territo
rio uniforme (Dar-al-Islém), lo que explica el extrafio espectd
culo de un integrismo islémico, formado por grupos y corrien-
tes miltiples y enfrentados, que tienen por meta comn dar con
tenido real al sentimiento de comunidad y a la unidad de la "Ca
sa del Islam", frente a su opuesto, Dar-al-harb, la tierra de
los infieles.

El jomeinismo es, de todas estas corrientes, la mis ruidosa
y potente, por disponer entre otras cosas de un Estado que lo
sustenta. Pero el particularismo persa (la identificacifn ofi-
cial entre el chifsmo y Persia, que ha convertido a los ayami,
los iranios, en los rafaz -"herejes"- por antonomasia) vuelve
desconfiados a los restantes paises islémicos frente a la revo
lucién jomeinita. Junto a ella, y a veces confundiéndose, apa-
rece el movimiento de los "hermanos musulmanes" (ijwan al
muslimim), de origen egipcio, pero con gran fuerza hoy entre
los universitarios de casi todos los paises islamicos. La in-
fluencia de Gadaffi -cuyo Libro Verde compite hoy doctrinalmen
te con los principios de Jomeini, en los ambientes integristas
musulmanes- se entremezcla manipulatoriamente con los dos movi
mientos anteriores fuera de Libia, y aparece s6lidamente amal-

gamado con ellos desde el exterior, aungue los conflictos entre
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facciones se evidencian ampliamente en los terrenos de confron
tacibn politico-militar directa, como es hoy el Libano.

Mucho mas difuso resulta el integrismo ligado con el resur-
gir isladmico en la Unidn Soviética -no jomeinizado por ahora,
a pesar de la proximidad geopolitica, gracias a la vigilancia
soviética-, asi como el que subyace a la rebelifn afgana y a
la guerrilla "mora" de Filipinas. Todos por igual coinciden en
un mismo ideal: la recuperacidn de la dignidad cultural islami
ca frente a la infiltracibfn de Occidente, y la recreacibn, en
Gltimo término, de la mitica "utopfa califal" de una comunidad
Ginica e igualitaria. Mito gue hoy por hoy sirve para sustentar
tanto la dictadura revolucionaria del Ir&n jomeinita o de la
Libia de Gadaffi, cuanto dictaduras personalistas y procciden-
tales, como la de Zfa Ul-Hagg en Pakist&n, o la del derrocado
Gaafar el Numeiri en Sud&n, gue piensan aplacar el descontento
popular decretando la Sharfa como ley fundamental del Estado.

Parecidos mbviles, sblo que no frente a un enemigo exterior,
sino frente al inmoralismo y el relativismo que minan a Occiden
te, dirigen la accidén del fundamentalismo protestante americano.
Nos encontramos aguil con un conglomerado de sectas, de las tra-
dicionalmente agrupadas bajo la etigueta del Baptismo o el Re-
vivalismo, sin estructura eclesial ni doctrinal apenas, salvo
el reconocimiento de la interpretacidn literal de la Biblia y
la aceptacitn del liderazgo carismético de los predicadores
(evangelists) gue dan vida a la palabra de Dios mediante una
oratoria fuertemente sentimental y taumatfgica, cuyos resortes
un antiguo y jovencisimo predicador, Marjoe Gortner, desvel&
en 1972 en un docudarama autobiogrdfico, Marjoe.

Estos predicadores, que antes iban de pueblo en pueblo del
llamado Bible Belt (los estados del Sur y el Medio Oeste ame-
ricanos) montando su carpa circense, actGan hoy por una serie
de canales televisivos, federado en la N.R.B. (National Reli-
gious Broadcasters), que constituyen la cuarta red televisa
americana, por nivel de audiencia, tras la NBC, la ABC y la
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CBS. Su mensaje, profundamente conservador en lo polftico y
en lo moral, se ha visto reforzado en los filtimos afios mer-
ced al rearme moral y patridtico propiciado por Reagan,quien
no ha dejado de apoyar al sector que ayudb a elevarlo al po-
der, asistiendo a encuentros de oracifn baptistas o evangéli
cos, mediante la Equal Access Bill, gue permite la implanta-

cién de la oracibn en las escuelas, propugnando la revocacién
de la ley del aborto, y fltimamente nombrando a una serie de
juristas conservadores para la Presidencia de la Corte Supre
ma, destinados evidentemente a frenar el estilo de interpre-
tacibn progresista de la Constitucidn propugnado durante las
seis filtimas presidencias.

El integrismo protestante americano, cuya raigambre juddi
ca ya sefald Sombart en su dla, considera a EE.UU. la nacifn
elegida de Dios, y atribuye la derrota moral americana de la
pasada década a su infidelidad para con Dios, requiriendo una
reforma moral que devuelva a la gente la confianza y a la na-
cibn el papel preeminente que le corresponde.

En lo politico y en lo militar, dicha reforma ya ha sido
iniciada por Reagan, con su cruzada mundial anticomunista y
sus reformas legislativas y judiciales internas. En lo civi
co-religioso, un amplio frente compuesto por la Moral Majority
del Rev. Falwell, las mfiltiples ramificaciones del "Creacio-
nismo cientifico" (que ha logrado reintroducir la ensefianza
de la religibn en las escuelas), la NRB con sus miltiples igle
sias locales asociadas, y toda una serie de movimientos en fa
vor de la integridad anglosajona y protestante del pais,estédn
logrando convertir a la Derecha Cristiana, como el sociflogo
J. Hadden decfa recientemente en "el principal movimiento so-
cial americano de finales de este siglo", con una masa de se-

guidores de cdsi cincuenta millones de almas.

Ante este triple frente revivalista, gue obliga a los pode
res ateos y religiosos tradicionales a reformularse en térmi-

nos comprensivos, o a adoptar algunas de sus propuestas, las
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corrientes misticas y orientalizantes que dieron color a la
pasada década, y las corrientes mégicas, curanderistas y pa-
rapsicolbégicas, que en la forma concreta de grupfisculos, o por
via del contagio personal o de los media, van haciéndose cada
vez mas comunes y aceptados, aparecen como elementos residua-
les, facilmente asimilables por el integrismo y el escatolo-
gismo de masas (ni la TL tiene ningln inconveniente en adop-
tar formas rituales de la Macuma o la Santerfa, ni el integris
mo isl&mico le hace ascos a atavismos fetichistas, por demis
preformados en los propios ritos cordnicos, ni el integrismo
protestante americano ha renunciado ain a sus shows taumatQGr-
gicos que ahora emite por TV), los movimientos misticos y eso
téricos tienen, por lo demis, una larga tradicibn en Occiden-
te (desde los rosacruces hasta Gurdieff, pasando por la tropo
soffa de Steiner), siendo su inica novedad en la pasada déca-
da el que saltaran del secreteo de los conventiculos a los me
dios de comunicacibn de masas, por via de los conciertos pop,
y que atrajeran a la juventud, provocando la movilizacién de
los padres integristas, que velan en ellas una amenaza a la
familia tradicional.

Hoy en dfa, las sectas mds jerarquizadas (Hare Krisha,Moon,
Maharaj Ji) aparecen claramente estabilizadas, cuando no en
pleno repliegue ("Nifios de Dios"), o en franca crisis(Bhagwan
Rajneesh), mientras las menos eclesiomorfas (Dianética, MT)
difunden su mensaje bajo formas cada vez mis tecnocratizadas
y neutras. En cuanto a los mis tradicionales sistemas de me-
ditacién surgidos del budismo y el hinduismo (entre los que
destacan el Zen y el Yoga), su carlcter pantefsta y su "neu-
tralidad" religiosa los han llevado a confluir con ese difu-
so conglomerado macrobibtico-ecoldgico, que tan simpdtico re
sulta a las nuevas clases medias como alternativa global blan
da al sistema de vida gue impera en Occidente.

Pero, ni esta (ltima alternativa, ni las cada vez mids des
prestigiadas sectas, ni el curanderismo y el satanismo margi
nales, ni menos afn la parapsicologia vulgar y la seudorreli
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giosidad OVNI disponen de fuerza suficiente para efectuar cam-
bios reales. Movidos por el mismo afin de dar sentido a la per
plejidad del hombre moderno y colmar las expectativas que el
racionalismo laico no ha podido cumplir ni en lo politico ni

en lo cotidiano, carecen en cambio de un proyecto alternativo.

Algunas, con bastante fantasia, hablan de un "Gobierno Mun
dial de la Era de la Iluminacién" (MT de Maharishi Yogqui), o
mantienen una “Cfipula", que espera para el afio 2.000 la con-
versibn de todos los gobiernos del mundo (F& Bahai), pero se
trata de meras fantasfas sectarias. El proyecto de cambio que
puede dar un giro religioso a la historia de la humanidad lo
tienen hoy el integrismo musulmén, el fundamentalismo protes-
tante y la TL. Y parece gque su solucibén a los problemas del re
lativismo la injusticia modernos tengan gue hacerse a costa de
la privaticidad y la tolerancia tan costosamente conseguidos
en los dos Gltimos siglos.
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