LA QUIEBRA DEL EUROCENTRISMO
M. Rodinson

La guerra de 1914-1918 quebrd, tanto en este campo como en otros, la
confianza en si misma de la civilizacibn europea, Bu creencia en un
progreso indefinido en la misma linea y, con ello, el etnocentrismo
furopero. Lo revuelta arabe en Oriente, aunque canalizada, el movimiento
kemalista, el desmoronamiento de las naciones aldgenas del antiguo
Imperio ruso y las revueltas de la India e Indonesia entre otras, todo
rllo, como prolongacién de ls incipiente revolucidén turca y la revolu-
cidén irani del periodo 1905-1914, vino a hacer sentir que la hegemonia
rurnopea podia ponerse en cuestifin, La explicacién corriente se buscd
naturalmente en una mallci;sa conspiracién contra el Bien, en la que la
aparicion del bolchevismo ruso aportaba un ventajoso refuerzo al diabo-
lismo masénico y a la perversidad judia, catélica o protestante {segin
el raso). Nada mds terminar 1a guerra aparecfa la fulgurante obra de 0.
Spengler, Der Untergang des Abendlandes ("La decadencia de Occidente")
(1918-1922). De forma més especifica, el americano Th. Lothrop Stoddard
publicaba The Rising Tide of Color againast White World Supremacy ('"La
craciente marea de color contra la supremacfa mundial blanca") (1920).
El mismo autor publicaba més tarde una obra de titulo significativo,
The New World of Islam ("El nueva mundo del Islam") (1921). Este publi-
cistae no especializado pero bien documentade, sin ocultar su esencia-
lismo racista, mostrabas por doquier los profundos cambios que habfan
creado un "extrafio Oriente nuevo, en gran medida producto de las in-
flurncias occidentales" (1). La nueva imagen que &1 proponia era, en
principio, la de un mundo centrado sobre algin misterioso nicleo funda-
mentalmente ditferente, hostil, un tanto repulsivo, fundado en la igno-
rancia y el salvajismo, y al que dificilmente lograban mantener a raya

los frenos de la religién y de la costumbre, asi como de una élite ins-

(*) Capitulo de La fascinacién del Islam, de préxima publicacién de
Jocar Ed.
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truida poco numerosa (2). No obstunte, si bien se mira, los factores
que &1 describia eran mas bien los que también habian obrado en la his-
toria de Occidente: la lucha contra la opresidén o la injerencia extran-
Jjeras, las aspiraciones de las capas sociales desfavorecidas a una vida

me jor, todo ello traducido y vehiculado por las ideologias.

Esta visidén de las cosas siguié siendo por lo general la de la gran
mayorfa del publico europec-americano (incluidos también la mayor parte
de los especialistas), excepto cuando el énfasis se ponia mas bien en
el primer elemento: salvajismo latente y mal encauzado, fanalismo de-

sencadenado frente la empuje civilizador de Occidente.

La quiebra, sin embargo, no quedd exenta de efectos. Podemos ver en
la persona y la obra de Thomas Edward Lawrence (188B8-1935) el dramatico
enfrentamiento entre un exotismo romantico y una realidad tomada empi-
ricamente con sus dimensiones universales, aunque adornada con los
prestigios del color local. El exotismo puede llevar a una comprension
mas profunda de las aspiraciones indigenas, como sucede en un cierto
numero de turc6filos en la linea de Pierre Loti. Pero, con mayor fre-—
cuencia, los anticolonialistas son universalistas poco interesados por
el pasado o por los caracteres especificos de! presente, vestigios de
una edad barbara que se trata de destruir. El exotiszmo lleva mas bien a
las politicas coloniales, a esforzarse por conucrvar los arcaismos, a
aliarse con los conservadores indigenas y a delutar en los intelectua-
les indigenas, reformadores o revolucionarios, sociallizantes o no,
palidos imitadores de Europa, impulsados por ideas abstractas y mal
comprendidas a destruir su propio patrimonic. D¢ manera general tal es
el juicio de todoc el piblico. La mudernizacidn es considerada como un
elemento inauténtico, una tradicidn a la especificidad. En la misma
linea se sitda practicamente la viusién de los escteristas que buscan en
el Oriente musulmdn, asi como en el Oriente budista por ejemplo, un
modelo de vida sabia, un contacto con realidades suprasensibles y
secretos ancestrales transmitidos a través de una linea inicidtica. Le-
Jjos de ver en las cofradias musulmanas una inspiracidn saténica, éstos
buscan en ellas mas bien células de transmisidén de la tradicidén teosd-
fica ancestral. Algunos se convertiran al Islam y moriradn en tierra

musulmana, como René Guénon (1886-1951)., En Europa y América, esla
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orientacién de espiritu, esta vision fabulosa de un Islam esotérico
constituyd el éxito de numerosas sectas mas o menos inspiradas en el
lslam y, como consecuencla de toda suerte de malentendidos, incluso del

Islam ortodoxo o de una religién como el bahaismo.

La Rusia marxista, el elemento disidente o cismitico de Europa, no
aporta sino algunos matices a la visién liberal y anticolonialista,
heredada de las ideas de la Revolucién francesa. El papel irrelevante
atribuido a las superestructuras ideolbgicas por el marxismo vulgar,
ideclogizado e institucionalizado, lleva a considerar al mundo musulman
como una simple parte del mundeo subdesarrollado, explotado y oprimido
por el capitalismo europeo. Los musulmanes obedecerian, asi pues, exac-
tamente a las mismas motivaciones que el resto de los hombres, conta-
rian con opresores "feudales" o burgueses que explotan a la masa del
pueblo, y ésta vendria a ser tan propensa como otras a la rebelidn, una
vez disipados los “prejuicios" que obstaculizan a su lucidez. Esta "to-
ma de conciencia" habria de darse gracias a las fuerzas por naturaleza
enovadoras que proporciona el proletariado indigena. La extrema debili-
dad de los proletarios industriales en estos paises otorgaria un papel
principal a los infimos nicleos formados por los partidos comunistas
que, sin embargo, vendrian a encarnar la esencia del pensamiento tebri-
co y estratégico del proletariado mundial. Para los comunistas de los
paises occidentales avanzados (sobre todo aquellos que poseen colonias,
naturalmente) que participan de la visién general de su universo, es la
fuerza del fanatismo que desarrolla instrinsicamente su religién lo que
mantiene a los musulmanes en su retraso cultural. Sin duda un dfa
"verdn la luz" pero, en espera de esa toma de conciencia adn lejana, el
papel revolucionario, incluso en sus propios paises, corresponde a la

élite europea (3).

En el interior de la Unién Soviética los musulmanes son, para los
dirigentes comunistas rusos, simplemente pgentes particularmente in-
fluenciadas por prejuicios retrdgrados. Para comprenderlos es preciso
desterrar antes que nada la vieja actitud de enternecimiento inspirada
por la tendencia al exotismo (4). Una vez destruidos los elementos
"feudales" y burgueses, y una vez establecida la base de economfa so-

cialista necesaria, estos prejuicios caerdn poco a poco gracias a la
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ayuda iluminada del "hermano mayor" ruso, mis avdnzado en este camino.
El Islam es una religidn a combatir como cualquier otra, aungue la bdes
de fases transitorias, de precuuciones tacticas en la lucha antirreli-
giousa no esté ausente. Las culturas naclonales de los pueblos musulma-
nes existen y deben ser mantenidas en sus aspectos validos, es decir,
animadas con un contenido socialista y purgadas de toda retferencia

religiosa.

Muy pronto aparecen elementos con una vision mas metizada, pero sélo
con dificultad desembocan éstos en el pluno de lo explicito y lo tedri-
co. Desde los comienzos del régimen soviético, el comunista tartaro
Sultan Galiev (nacido hacia 18B0, muerto después de 1940) pinta al mun-
do musulmadn como un mundo particularmente susceptible de recibir, en
virtud de su propia especificidad musulmana (que de ninguna manera debe
ser combatida ni destruida), la ideologia comunista y de divulgaria.
Resultaria brutalmente expulsado. Sus ideas sdlo serian adopladas en el
exterior, y de manera timida y muy lenta, por ciertos comunistas de los
paises musulmanes, sobre todo en Indunesia y en lous palises arabes. In-
cluso una parte importante de sus defensores acabarian cruzando la
linea de demarcacién del mundo comunista y haciéndose nacionalistas

marxkizantes o simplemente socialistas (6).

La ola incontenible del movimientu de descolonizacidn tendera a
madificar la 1magen del mundo musulmén en sectores limitados pero
influyentes de la scciedad occidental. El movimiento por la independen—
cia bajo sus aspectos puramente nacionalistas, encarnado por musulmanes
de las capas superiores de la sociedad, deseoso de adaptarse a Occiden-
te para poder adguirir con ello las virtudes dindmicas y conguistadoras
de la libre empresa, suscita numerosas simpatfas en los medios dirigen-
tes y comerciales occidentales. Un cierto unlversalismo capitalista ve
en los musulmanes a homdlogos gue pueden ser adiestrados igualmente en
el camino del desarrollo seguido por Eurupa y la América blanca o par-
tir del siglo XIX. La inglesa Freya Stark escribe, en 1945, un libro de
titulo significativo, East is West (Uriente es Occidente), dedicado a
"sus hermanos los jévenes effendis", en el que presenta la contraparti-
da a la actitud imperialista y exotizante de Kipling. Naturalmente,

esto no excluye la toma en consideracidn de las particularidades loca-

- 114 -



les, pero éulas se conciben como un lfactor de caracter secundario. El
lulam es considerado aqui como una religion del mismo tipo que las
otras que, al tiempo gque proporciona a sus adeptos razones espirituales
de vivir, no debe obstaculizar su actividad econdmica y puede servir de

muralla contra los estragos de la ideologfa comunista atea.

La ideologia anticolonialista de izquierdas avanza en un sentido muy
diferente. El universalismo, que dicha autora toma en sus raices libe-
rales o socialistas, tenderd, inversamente, a transformarse en recono-
cimiento, e incluso en exaltacibén, de la especificidad. Lleva al Tercer
Mundo su visién de una fuerza elemental, explotada, oprimida, brutal,
que hara desplomarse definitivamente al Viejo Mundo de la miseria y la
dominacifin, A partir de entonces, los valores propios de estos pueblos
recibirdn un tributo administrativo, adn cuando ciertos malentendidos
muy normales tiendan a descubrir en ellos, bien que sea bajo una forma
especifica, los mismos valores que animan a los medios europeos en
cuestidn. Para algunos de los méds comprometidos en este sentido, el Is-
lam aparece en si mismo como una fuerza “progresiva" por naturaleza. Se

efectian incluso conversiones al Islam.

Esta tendencia resulta particularmente espectacular en un grupo de
catdlicos de izguierda a la cabeza de los cuales estd el muy sabio
especialista francés Louls Massignon (1883-1962). Imbuido por una
visién mistica de la historia y una sed de abnegacibén en favor de los
pobres y los humillados enraizada en una corriente cristiana seglar,
lleva a su extremo la tendencia latente del cristianismo de estos Glti-
mos afos, expresada con mAxima fuerza y nitidez en la Iglesia catblica.
La amenaza del ateismo, la revisién de los puntos de vista tradiciona-
les cuya responsabilidad en la descristianizacién de las masas occiden-
tales aparece con resplandeciente evidencia, el "reavivamiento" (como
dicen los tedélogos) de los valores fundamentales y originales de la fe
cristiana, todo ésto ha llevado a un sentimiento de solidaridad mds que
de hostilidad hacia las otras religiones. La tendencia ecuménica, sin
abandonar la pretensién de poseer f{ntegramente la verdad ni, tebri-
camente, de llevar poco a poco hasta ella a los descarriados, renuncia
sin embargo a toda pretensién extraespiritual y reconoce en las demis

religiones a interlocutores véalidos y eventuales aliados, hombres de
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buena fe poseedores de valores respelables, y yo no fuerzas enemlgus
inspiradas por Satan. El Concilio ecuménico Vaticano 11, en octubre de
1965, rinde homenaje al Ilslam por las verdades que ha transmitido sobre
Dios y su poder, sobre Jests, Maria, los profetas y los apbstoles. Y
mientras que en la Edad Media se estimaba que estas "verdades" soélo
servian de camuflaje para hacer admisible la impostura fundamental del
Islam, ahora se viene por el contrario a admitir que los "errores" mu-
sulmanes son mas o menos secundarios en relacién con el mensaje nono-

teista primordial que el Islam aporta.

Este giro ideol6gico hace bastante delicada la emisidn de un juicio
cristisno sobre Mahoma. Ya no es posible ver en &l un puro impostor sa-
tanico como en la Edad Media. SiL la mayoria de las ideologias cristia-
nas mds o menos interesadas por el problema se reservan prudentemente
su opinién, ciertos catdlicos especialistas en el Islam ven en él a "un
genio 1eligioso". Otros van mds lejos y pasan a investigar si no se
trataba. en cierto sentido, de un verdadero profeta, ya que el mismo
Santo Tomas de Aquino habla de un tipe de profecia doctrinaria gue no
implica necesariamente perfeccién e impecabilidad (7). Algunos cristia-
nos en la linea de Massignon, al mismo tiempo impresivnados por el va-
lor de [é de las experiencias religiosas nusulmanas ¥y emoclonados por
las injusticias histéricas de su comunidad para con el lslam, tanto en
su calidad de religidn como de conjunto de pueblos dominados y despre-
ciados en época reciente, pasan a formulaciones, que pueden ser objeta
de acusaciones de sincretismo y de "herejia 1slamizante" |lovidas de

parte de los integristas indignados (8).

La izquierda anticolonialista, cristiana o no, pasa con frecuencia
asi a una sacralizacidn del Islam y las ideologias contemporaneas del
mundo musulmdn, cayendo con ello de un extremismo en otro. En el plano
histérico, por ejemplo, Norman Daniel sitha entre las concepciones
impregnadas de espiritu medieval o imperialista, toda critica de la ac-
titud moral del Profeta, y acusa de tendencias de este género a toda
explicacién del Islam y de sus caracteristicas que recurra a los meca-
nismos habituales de la historia humana. Se pasa de la comprensién a la
pura y simple apologética. El entusiasmo de este sector de la opinidn

sblo se ve moderado por la tendencia de algunos de sus miembros o exal-
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tar, a veces en un tono igualmente excesivo, a otros grupeos étnicos,
cuasi-@tnicos o religiosos con los que el mundo musulman se ha encon-
trado o se encuentra adn en conflicto: los negroafricanos y los judios

en primer lugar.

A esta gran reconciliacién se resisten as{ mismo determinados secto-
res de la opinién europec-americana. En primer lugar estén los elemen-
tos que acabamos de mencionar y los integristas cristianos, por lo
general de tendencia derechista, aferrados a las concepciones medieva-
les y/o imperialistas, decididos a defender a la civilizacién cristiana
y europea contra la ola ascendente de la barbarie musulmana. Los sabios
especialistas se reparten entre la diferencia y estas diversas tenden-

clas con todos sus matices.

La influencia de las nuevas problematicas de las ciencias humanas ha
terminado por alcanzar a los estudios orientales. Un nimero cada vez
mayor de especialistas, por mas que su atencibén esté vuelta hacia el
mundo musulman medieval o hacia épocas més recientes, estudia los pro-
blemas bajo un angulo socioldgico (9). La historia econémica y la his-
toria social, durante largo tiempo descuidadas, han terminado siendo
cultivadas por especialistus cada vez mAs numerosos (10). Se puede ha-
cer constar en todo el campo de los estudios sobre el Islam un esfuerzo
por trascender el puro trabajo filolb6gico y desembocar en conclusiones
sintéticas parciales inspiradas, no por el mero buen sentido o por
tdeas generales de tipo filos6fice, sino por los resultados a los que
han llegado investigadores que trabajan en un conjunto determinado de
fendmenos soclales: historiadores de tal o cual conjunto coherente de

fenémenos, dembgrafos, economistas, sociblogos, etc.

De modo paralelo se han visto multiplicados los contactos con los
especialistas indigenas. El principal obstéculo ha sido, durante mucho
tiempo, el escaso nimero de verdaderos especialistas, desligados de los
modos medievales de estudio y pensamiento. El colaborador era frecuen-
temente un informante cuya aportacién habfa de ser totalmente repensada
por el sabio europeoc. Los obsticulos sociales a la formacibn de equipos
verdaderamente especializados procedfan, por una parte, de la situacién

colonial del Oriente musulmén y, por otra, de las tradiciones sociales
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y culturales (11). Estas dificultades han sido (s6lo en parte) supera-
das. Otras mas han surgido, nacidas sobre todo del vigor de lays opeio-
nes ideoldgicas profesadas en el seno del mundo musulman en un perlodo
de lucha agudizada contra los restos y las secuelas de la hegemonia
europesa. Semejantes periodos son eminentemente favorables al exbremismo
ideolégico. Los sabios europeos se wvuelven a menudo contra este exire-
mismo sin llegar a comprender siempre sus motivaciones y olvidundo los
componentes ideolbgicos de sus propios juicies. Pero el obstaculo es
real, aln cuando resulte facilmente superado si se trata de investipa—
ciones enfocadas haclia puntos limitados y muy precisos y gue no ponen

demasiado en juego la ideologia religiosas o nacionalista (12).

Otra tendencia general muy clara consiste en interesarse mas que
antes por lo que desdefiosamente se ha dedo en llamar las “épocas bajas"
(13). Un esencialismo cultural gue pone de relieve la primacia de la
religioén, a veces también la de la "raes", y admite la existencia y la
perdurabilidad de un modelo "puro" parae cada civilizacién, hizo que se
concediera privilegio al estudic de lua Edad Media musulmana. La in-
fluencia de las investigaciones econdmicas y sociales, la orientacion
sociolégica y las wvinculaciones con los economistas, dembgrafos o an-
tropélogos han puesto de relieve el interés no menos grande del estudio
de los periodos mas recientes, favorecido por una documentacidn mucho
mids abundante. Se ha convenido, entre otras cosas, de gue el lmperio
otomano, la Persia safawi y el Estado de los flirandes Mongoles marcuaron
un cierto apogeo del Islam (14). Incluso el periodo de lous contactos
estrechos con Occidente, el del nacimiento de las idevlogias modernas,
plantea problemas que su modernidad mads o menos relativa no permite

olvidar ni despreciar.

Como en otras clencias humanas, se empieza a pensar en ellos en
términos de problemas a examinar, a discutir, @ esclarecer de todas las
maneras posibles, lo que exige una coordinacién pluridisciplinar y la
exclusién de una jerarquia factica entre disciplinas nobles y viles. La
tendencia a la acumulacién de materiales, preparados y presentados del
me)or modo posible, a la elaboracién de repertorios ¥y a la enumeracidn,
tendencia que por otra parte jamds habia sido exclusiva, cede terreno

ante la tendencia a la discusidén razonada de los problemas. Cada una
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tiene sus ventajas y sus inconvenientes. Al rigor ascético que desembo-
ca facilmente en una limitacidn acotada de los horizontes suceden vi-
siones mas amplias gue pueden terminar en charlatanerias inconsisten-
tes. Esta orientacidn puede perjudicar de manera deplorable al indis-
pensable trabajo de publicacidén de los documentos bisicos que, en nime-
ro abrumador, esperan ser editados, examinados y repertoriados. Es ver-
dad que las técnicas modernas permiten esperar, aunque sélo en cierta

medida, un tratamiento mas rapido de estos materiales.

En dGltimo término, se ha podido hablar de un fin del orientalismo.
Esta cuestién debe ser examinada con abundancia de matices. No hay una
“ciencia" orientalista cuyos limites hubieran sido definidos por Dios o

por la naturaleza de las cosas.

No hay mds que problemas miltiples, justificativos de varias disci-
plinas generales, planteados por fenémenos variados que se manifiestan
en ciertos paises, en otro tiempo agrupados, segiin una compartimenta-
ci6n discutible y bajo el nombre de Oriente. Lo que estd en juego es el
fin de la hegemonia de la filologia. Se empieza B renunciar a la idea
implicita, dominante durante mds de un siglo de estudios, seglin la cual
la formacidén filolbgica podia bastar para tratar con competencia todos
los problemas planteados por un campo de estudios que definfa un limite
lingiiistico. Esta idea, insostenible racionalmente, provenia de la
imperiosa necesidad de la preparacién filoldgica para un estudio serio
de los problemas planteados en el interior de este campo. La multipli-
cacitn de los materiales accesibles, asf como la de los instrumentos de
trabajo y el progreso de los métodos de estudios permiten ahora, no ya
consumir la etapa de la filologia, pero si consagrar menos tiempo a
ella. El avance de las ciencias humanas ha revelado también la comple-
Jjidad de los problemas que no se podian resolver sblo con las armas del
conocimiento profundo de la lengua, el buen sentido y, eventualmente,
la inspiracién de las ideas filoséficas muy generales. La pracitca de
los estudios orientales y, en particular, de los estudios islédmicos, se
ha hecho pues mas dificil y menos especifica. Los contactos con las
otras disciplinas, un lujo como eran, se han convertido en una necesi-
dad imperiosa. Los progresos que se anuncian son impresionantes. El

precio que conviene pagar no es demasiado elevado.
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NOTAS.

(1)

(2)
(3)

(a)

(5)

(6}

(7)

(8)

London, Champan and Hall, 1921, p. 109, otra ediciéon, New York,
Ch. Scribner, 1921; trad. (rancesa, Le nouveau monde de 1'Islam,
Parfis, 1923, p. 120, cap. IlI, in fine,

Ibid., p. 299; trad. fr., p. 315 (cap. IX, in fine).
Particularmente tipica es la célebre carta al secretariado del
partido de los comunistas franceses de S5idi-Bel-Abbfs en Argelia,
publicada por vez primera por H. CARRERE d'ENCAUSSE y 5. SCHRAM,
Le marxisme et 1'Asie 1853-1964, Faris, 1965, p. 268-271.

"Huen trabajo, jpero desconfie usted del pintoresquismo y del ro-
manticismo!", recomendacién de la periodista comunista rusa
Maroussia, en la estacién de Tachkent, al comunista (rancés Paul
Vaillant-Couturier cuando partia de gira al Uzbekistédn {en P. VAI-
LLANT-COUTURIER, Les batisseurs de la vie nouvelle. 11, Au pays de
Tamerlan, Paris, 1932, p. 9 s.). Son estas palabras "las que hara
falta llevar delante de uno, como una pancarta, durante todo epste
viaje", comienza, p. 11 s.

Cfr. A. BENNIGSEN y Ch. QUELQUEJAY, Les mouvements nationaux chez
lea musulmans de HRussie, 1, Le "sultangaliévisme" au Tatarstan,
Paris-La Haye, 1960; A. A. BENNIGSEN y S. ENDERS WIMBUSH, Muslim
National Communism in the Soviet Union, a Revolutionary Strategy
for the Colonial World, Chicago-London, The University of Chicago
Press, 1979.

Cfr. M. ROBINSON, Marxisme et monde musulman, Paris, Seuil, 1972,
especialmente p. 375 s.

Es ya tipica la obra del tedlogo Ch. J. LEDIT, Mahomet, Israel et
le Christ, Paris, 1956.

Cfr. mi introduccidn a la obra de R. DAGCORN, La Geste d'lsmael
d'aprés l'onomastique et la tradition arabes, Gendve, Droz, 1980,
El primer congresn islamolégico de tendencia sociolégica tiene lu-
gar en Bruselas en 1961, Colloque sur la sociologie musulmane, Ac-
tes, 11-14 septembre 1961, Bruxeles, s. d.



(10)

(11)

(12)

(14)

tfr. el asrticulo-programs de Cl. CAHEN, "L'hitoire économique et
sociale de 1'Orient musulman médiéval" en Studia Islamica, vol, 3,
1955, p. 93-115. El primer coloquioc especialmente consagrado a la
historia econémica (medieval, moderna y contemporanea) del mundo
musulmén tiene lugar en Londres en 1967, Studies in the Economic
HisLory of the Middle East from the Rise of Islam to the Present
Day, London, O.U.P., 1970. Pioneros, en tonalidades muy diferen-
tes, han sido Jean Sauvaget, Bernad Lewis y Claude Cahen.
Particularmente esclarecedor es el articulo de Bichr FARES, "Des
difficultés d'ordre linguistique, culturel et social que recontre
un écrivain arabe moderne, spécialement en Egypte" en Revue des
études islamiques, vol. 10, 1936, p. 221-242. Las dificultades que
alcanzan a los escritores valen también para los investigadores en
ciencias humanas.

Es esto lo gue no tiene lo bastante en cuenta A. ABDEL-MALEK en su
critica del orientalismo europeo que encierra, sin embargo,
ciertos rlementos de valor: "L'orientalisme en crise" en Diogéne,
n® 44, oct.-déc. 1963, p. 109-142, Cfr. las respuestas de Cl.
CAHEN: carta en Diogéne, n¢ 49, 1965, p. 141-3 y de F. GABRIELL,
"Apologie de 1'Orientalisme" en Diogéne, n¢ 50, 1965, p: 134-142.
Cfr. las indicaciones cifradas aportadas por J. CHESNEAUX, "La re-
cherche marxiste et le réveil contemporain de 1'Asie et de 1'Afri-
que" en La Pensée, n? 95, janv.-fév., 1961, p. 15-28.

Ver ya la obra de un aficionado muy instruido, F. GRENARD, Gran-
deur et décadence de 1'Asie, Paris, 1939. En el mismo sentido,
cfr. B. LEWIS, "The Mongols, the Turks and the Muslim Polity",
Transactions of the Royal Historical Society, 5th series, vol. 18,
1968, p. 49-68.
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