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Estudiar les missions caputxines catalancs durant cl regnat de Carles 11 a la provincia
de Guaiana (Veneguela) i analitzar cstat de les mateixes 1 Hur projeccié real envers cls indi-
genes ¢s 'objectin d’aquesta comunicacio.

El nombre dc missions fundadcs pels caputxins sota aquest regnat fou de dinou. La linia
basica de la politica religiosa de Carles 111 va conlinuar la maltcixa trajectoria dels anteriors
rcialmes.

Durant ¢l s. XVIII la monarquia s’impregna d’un cairc sobretot regalista, defensant cls
drets dels monarques per tal de poder actuar en els assumpres cclesiastics. En la lluita de
poder església/estat, el govern de Carles 111 persegui cls desmesurats privilegis eclesiastics.
Sensc anar més luny, I'expulsié dels jesuiles no fou més que la conseqiiencia dels enfronta-
ments de les diferents ordes religioses i la constatacié de la ja clara preponderancia de 1'estat
sobre I’església. El poder civil va dur a terme un veritable control sobre les ordes religioses a
les quals confia les tasques d’evangclitzacié dels indigencs. Als diferents virregnats o capita-
nies es feren divisions territorials que s’atorgaren a institucions religioses amb finalitats po-
blacionals, socio-ccondmiques i cvangelitzadores (1).

L’establiment de missions regides per ordes religioses va ser ¢l motiu de la scgona gran
onada colonitzadora a la Conca de I’Orinoc, després de I'arribada dels primers pobladors.
L’intens desig evangelitzador, va portar als missioncrs [ins als indrets més inhospits dc la sel-
va. Al sector oriental de Veneguela cs va cstablir una linia de demarcacié que servi per confi-
gurar els limits territorials de les difercnts ordes religioses.

L’orde caputxina, sortida dc la rcforma del 1528 en el si dc la comunitat franciscana,
vingué a Barcelona el 1570, establint-se a Sant Gervasi. Va formar convents arreu de Cata-
lunya. D’aquesta area sorgiren els missioners destinats a ’cvangelitzacié de Guaiana. L’es-
sencia de la filosofia caputxina parteix d’aquest capitol basic que data del 1223: “La regla
vivida dels frares menors consisteix a ajustar-sc al Sant Evangeli del Nostre Senyor Jesucrist,
vivint en I’obediéncia, sense posseir res i en castetat”. L activitat caputxina csta regida per
’austerital i el desig cvangelitzador i ja des del s. XIII la tasca missional fou caracteristica
inherent als postulats de ’orde.

1.- Rubio Recto, .M. E! Orinoco y sus llanos, p.96.
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I. ESTABLIMENT DE LES MISSIONS A GUAIANA

I. L. Localitzacié territorial i delimitaci6 jurisdiccional

En un inici, les missions caputxines vanm comptar amb dues zoncs d’evangelitzacio: Vi-
lla de Trinitat i Guaiana. Els limits geografics d’aquestes foren establerts per unaminitat entre
franciscans, jesuites i caputxins al 20 de marg del 1734. Posteriorment foren confirmats per
una ctdula del 17 de setembre del 1736 i quedaren de la segiicnt mancra: “Comprenia la re-
gi6 que s extén des d’Angostura o Nova Guaiana, avui ciutat Bolivar, scguint el curs dec 1'O-
rinoc per la banda dreta, continuant per la Boca Gran o de los Navios fins al mar, 1 des d"An-
gostura tragant una linia ideal i recta, arribava fins a I’ Amazoncs, o millor encara, fins a lcs
possessions portugueses que s’extenien fins a la colonia francesa o Caiena. Finalment, aques-
ta matcixa colonia i més particularment la holandesa formaren per Iest cls limits que no fo-
ren fixats mai per cap tragat” (2). L extensio de les terres dedicades a les tasques cvangelitza-
dores dels caputxins van ser d’uns 40.537 km?2.

Durant ¢l regnat de Carles 11 la provincia dc Guaiana depengué  eclesiasticament dcl
bisbe de Puerto Rico, de fet ja n’cra depenent des del 1534, Aquesta jurisdiccid abarca també
cl territori de Cubagne, Margarida, Trinitat 1 costa dc Cumana.

Em aquest periodc, alguns dels bisbes visitaren Guaiana i també les missions caputxi-
ncs. Cal dir que aquestes visites tingueren caire d’inspeccié perque despres d’haver-Ies exa-
minades, normalment, s’elaborava un informe ¢l qual cra cnviat al rei o al Consell d’ fndics.
Va ser al 1790 quan cs forma el bisbat dc Guaiana amb séu a Angostura 1 inclogué en els scus
dominis cls territoris de Trinitat, Cumana i Margariia.

Referent al poder civil, Guaiana cs troba des del 1729 agregada juridicament al govern
dc la provincia de Cuman4, depencnt de I Audi¢ncia de Santo Domingo fins a 'any 1771 que
va passar a cstar sota I’ Audiéncia de Santa Fe. Al 1777 es crea la Capitania General de Vene-
gucla qucdant la seva Audiéncia unida a clla (3).

LIL Arees culturals

Quan els missioners arribaren a terrcs vencgolancs es trobaren amb una gran diversitat
de cultures. Els antropdlegs han fet diferents classificacions dels pobles indigenes d’aqucsta
arca, és el cas de ’estudi dut a terme per Murdock, Steward o cl propi Acosta Saignes (4), els
qui remuntant la tasca feta per cronistes dc 1’epoca han intentat aclarir els origens vengolans
ubican-os correctament a nivel cultural. Els conqueridors agruparcn els indigenes segons les
seves tendéncies bel.liques (5). Es cert que ¢s varen trobar grups d’indigenes guerrers 1 d’al-
tres pacifics, perd desmitificant els escrits d’alguns historiadors no tots els caribs, per exem-
ple, foren bellics ni tots els aravacs tranquils. La gucrra doncs, no es pot entendre com a va-
riable definidora de cultura, ja que aquesta no inclou ni cls trets economics, ni els lingiistics
ni tampoc les circumstancies historiques-socials que acostumen a portar a un poble a 'en-
frontament bel.lic.

Segons Steward no va haver unitat cultural a Guaiana, creicnt que va ser un centre de
dispersié cultural (6). S’ha de tenir en comple que a ’arca de ’Orinoc 1 circumcaribe, la in-
fluencia indigena i els intercanvis culturals foren molt freglients, tot i que de vegades aquests
trets provinguessin dc liuny (els caracters andins). L csclavitud, els desplagament per reparti-

- Carrocera, B. Misién de los capuchinos en Guayana, Vol. 1p. XII-XXXI1]
- Carrocera, B. Misién de los capuchinos en Guayana, Vol. Lp. XII-XXXIII
-15.- Acosta Saignes, M. Estudios de etnologia de Venezuela p.25

- Acosta Saignes, M. Op. cit. p. 35
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ments 1 les migracions poblacionals promogudes per lcs missions, complicaren la reconstruc-
c10 dels pobles indigenes i cls estudis d’aculturacié (7).

Els caputxins catalans es robaren a Guaiana amb diferents cultures que anomcnaren
“nacions”. Aquestes foren:

a) Guaiana.- Visqueren en terres properes a la ciutat de Guaiana i al vegada poblaren part de
les altiplanicics 1 sabancs de la ciutat d’Upata.

b) Caribs.- Estaven formats per diferents grups: 1.-Els qui habitaren els margens del guarapi-
che que posteriorment marxaren cap a 1’Orinoc i zoncs properes a la desembocadura del
Caroni. 2.- Els qui s’establiren a les proximitats i riberes del Cuyuni i Mazaroni. 3.- Els
qui s’ubicaren a prop de la serra d'Imataca.

¢) Guarans.- Procediren del delta de I'Orinoc 1 s’cstabliren en cls scus margens des de Guaia-
na fins a la boca dels navios.

d) Pariagots.- Es trobaren localitzats en les arecs properces a la ciutat de Guaiana, als margens
del Caroni i dcl Paragua. Van ser poblats conjuntament amb altres indis, cls arinagots, ¢ls
barinagots 1 els axirigots.

¢) Aruacs.- Habitaren les riberes de I’Orinoc a prop de la delembocadura del Caroni, ocupant
les boques del baix Orinoc. Arribarcn a conviure amb cls guaians i guarans cn cls pobles
missionals,

f) Guaiques.- Es desplagaren des del riu Caroni {ins al Cuyuni 1 Yuruari.

Per iltim, hem d’afegir els poblcs de Salives i Panacayos que formaren part de les po-
blacions missionals habitant comunament amb les anomenades “nacions” d’indis. (8)

No exislcix cap estadistica exacta de la totalitat d’indis que poblaren Guaiana. Scgons
Humboldt es podria calcular que al 1804 ¢l nombre d’indis cra de 35.000, localitzant-sc uns
24.000 a les missions caputxines catalancs i sols uns 7300 a I’area dcls franciscans observants
(zona del Piruti). La darrera cstadistica correspon al 1816 on es calcula que cl nombre d’indis
reduits era de 21.246 (9).

Aquestes cultures disposaren de dircfents estrategics ccondmiques. Obtinguercn la base
de la seva subsistencia de formes diverses, uns cultivant la iuca, el blat de moro... d’altres ca-
gant, pescant i recol.lectant. També hi hagué quc barrejaren les diferents variables. Com a
eines freqiients utilitzaren I'arc i la flctxa, la sarbatana, I’ham, Ics xarxcs per pescar... Fercn
teixits i cistelleria, treballaren ¢l cautxi i produiren ornanients. Es trobaren com a predomi-
nants les formes de filiacié matrilinials acompanyadcs de matrilocalitat, encara que tambc es
donaren casos de patrilocalitat. Havien families cxtenses. Es constituiren algunes situacions
d’estractificacid social, amb grups de cautius i esclaus. Alguns caps acumularcn riqueses o
esposcs, encara quc ¢l seu carrec depengu¢ més de ’habilital gucrrera que de I’heréncia. La
guerra va ser especialment desenvolupada entre els caribs (10), que juntament amb els aruacs
practicaren el canibalisme de venjanga. Respecte a la seva actitud religiosa, aquests pobles
gaudiren d’un bon nombre d’csperits. El jaguar es converti, per a molts, en un ésser sobrena-
tural. E! “piache” era la persona quc disposava dc poders per curar, practicar la magia, i fer
dc guia i conseller del grup. La cosmogonia fou complexa perd sempre dintre d’una seqi¢n-
cia logica (11).

7.- Acosta Saignes cn la seva obra parla de transculwuracié. p. 193.

8.- Vila, M.A. Els caputxins catalans a Veneguela, p. 61.

9.- Carrocera, B. Misién de los capuchinos en Guayana, Voi. I p. XII-XXXIII
10.- i 11.- Acosta Saignes, M. op. cit. p. 35-40
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Davant d’aquesta diversitat cultural es trobarcn cls missioners caputxins, la qual inten-
taren homogencitzar al voltant del cristianisme catolic.

I1. Les missions de Carles I11

L’ambit historic que envolta la dinamica missioncra va estar delimitat per situacions
importants. A mitjans del segle XVIII arriba a Guaiana I’Expedici6 de Limits i tamb¢ els da-
rrers missioners enviats. D’altra banda, la capital Santo Tomé de Guaiana es trasllada a An-
gostura per edificar-hi una nova ciutat.

En I’Expedicié de Limits ana el coronel Eugenio Alvarado qui escrivi informes que han
estat utils per congixer la vida religiosa i economica dels missioners i per tenir informacié
dels aconteixements que preocuparen a tots, com fou el problema de fronteres i d’aconsegui-
ment de “poitos™ protagonitzats pels holandesos d’Esequivo.

Els missioncrs, que no eren més de 31 al 1766, a no disposar d’escolta oficial s’acostu-
maren a fer entrades per reduir els indis i constituir nous poblats. Al 1762 es forma San Anto-
nio de Padua amb 25 veins que quedaren obligats a fer d’escolta als missioners quan efec-

_tuessin les cntrades. Al 1765 reberen I’autoritzacié per fundar les viles d’espanyoles d’Upata
i Barceloneta. En mica en mica, es crearen nous pobles missionals, perqué de fet s’anaren
descobrint “nacions” on es reduiren cada cop més indis.

Al maig del 1766 fou anomenat comandant general Manuel Centurién Guerrero. Donat
les atribucions exclusives que s’autoatorga, cls problemes es succeiren a Guaiana. Va acusar
els missioners de pretendre fer-se amb ¢l govern politic i civil dels pobles de missi6. Quatre
pobles missionals van haver de trasliadar-se per motius militars en el seu intent d’cxpulsar els
holandesos.

D’alires van haver de passar de missié a doctrina apressament. Els enfrontaments van
ser nombrosos fins que Centurién rebé varies ceédules reials on s’especifica que es retractés
del seu comportament anti-missioner i retirés els corregidors que envia a les missions. Al
1776 presenta la dimissi6é del seu carrec i Antonio de Pereda va prendre el comandament de
Guaiana I’any segiient, col.laborant amb els religiosos en fundar nous pobles i incrementant
el nombre de missions a 33. No va passar ¢l mateix amb el seu successor Miguel Marmién,
que al 1785 es converti en comandant gencral. Llavors la quantitat d’indis reduits era de
13.000 (12).

I1. 1. Penetracio missionera

Marc Aurel Vila, quan ens parla de I’evolucié de la penetracié missional 0 Guaiana,
diferencia quatre etapesde les quals ens interessa cronologicament només ladarrera (1753-1817).
Durant el manament de Carles III, les missions caputxines lograren una forta estabilitat. Se’n
crearen de noves i es fusionaren d’altres. Els missioners continuaren practicant el métode
d’entrades per tal de fundard’alires pobles amb capacitatde subsistenciadefenitiva. Vasera partir
del 1788 quan s’atura la fundacié de més pobles, encara que no les reduccions ni les tasques
d’evangelitzacié (13).

12.- Carrocera, B. Misién de los capuchinos en Guayana, Vol. I p. 39-36.
13.- Vila, M.A. Els caputxins catalans a Veneguela, p. 127
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Aquesta missions foren:

1.- Santa Ana de Puga (Parecaicuri) (1760):
Localitzacio: a I’oest dels castclls dec Guaiana.
Poblacié india: Guaraus
-1773: 318 indis / - 1788: 444

2.- San Ramon de Cuarachi (1763)
Localitzacio ribera cst del riu Caroni
Poblacio india: caribs
-1773: 78 indis / - 1788: 298.

3.- San Antonio dc Huicsatino (1765)
Localitzacio: sud-oest d’Upata.
| Poblacié india: Guaians
-1773: 316 indis / 1788: 589.

4.- La Conversion de San Pablo dc Cumano (1767):

| Localitzacio: Vest del Palmar, al peu de I’altipla de Nuria.
Poblacié india: Caribs

-1773: 290 indis / 1788: 712

|
|
5.- N S de los Dolores de Puedpa (1769)
‘ Localitzacié: nord de la localitat El Manteco
| Poblacid india: Guaiques
-1773: 74 indis / 1788: 278

6.- San Félix de Tupuquen (1770)
| Localitzacié: entre Guasipati i El Callao
Poblacié india: Caribs
| -1773: 396 indis / 1788: 435

‘ 7.- San Pedro de las Bocas (1770)
Localitzacié: confluéncia dels rius Caroni 1 La Paragua.
Poblacié india: Barinagots
-1773: 200 indis / 1788: 618

|
 8.- Sta. Cruz del Calvario 0 Monte Calvario (1771)
| Localitzacid: ribera occidental del riu Caroni
‘ Poblacio india: Guaians.
-1773: 406 indis / 1788: 457
‘ 9.- San Buenaventura de Guri (1771)
Localitzacid ribera oriental del riu Caroni
Poblacié india: Caribs.
-1773: 116 indis / 1788: 235
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10.- San Migucl de Unata (1779)
Localitzacio: al sud del riu Orinoc (actualment la poblacié de San Félix.)
Poblacid india; Aruacs i barinagots.
-1780: 133 indis / 1788: 324

11.- S1a. Clara de Yagaravana (1779)
Localitzacié: 1’cst del riu Yuruari.
Poblacié india: Barinagots
-1788: 242 indis.

12.- San Serafin de Arabatayma (1779).
Localitzacid: ribera oriental del riu Carond
Poblacid india: Barinagots.

-1788: 242 indis

13.- Sta. Rosa de Lima de Cura (1782).
Localitzacié: confluéncia dels rius Supamo i Yuruari.
Poblaci¢ india: Guaiques '
-1788: 582 indis.

14.- San Juan Bautista de Avechica (1783).
Localitzacié: ribera nord del riu Supamo.
Poblaci6 india: Guaiques
-1788: 177 indis

15.- Santa Magdalena de Currucai (1783).
Localitzacid: ribera nord del riu Paragua.
Poblacié india: Arianagots.

-1788: 138 indis.

16.- Angel Custodioso de Aicaba (1785).
Localitzacid: oest del riu Yuruari.
Poblacid india: Guaians.

-1788: 212

17.- N S de Belén de Tumero (1787).
Localitzacid: cntre els rius Yuruari i Periche.
Poblacié india: Guaians.

-1797: 328 indis.

Viles d’espanyols:

Villa de San Antonio de Upata (1762). Es trobava a prop de ’actual ciutat d’Upata. Fou
poblada per canaris I’any 1739. Al 1788 comptava amb 474 espanyols. -

Villade San Isidro de laBarceloneta (1770): Situada a Paragua, capital actual del municipi
del mateix nom del districte Heres de I’Estat Bolivar. Al 1769 cs construeix un forti anomenat
Hipoqui. Al 1788 compta amb 254 habitants (espanyols i indis) (14).

14.- Vila, M.A. Els caputxins calalans a Veneguela, p. 273-301
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Els caputxins, per tal de crear aquests pobles o augmentar ¢l nombre dels ja cxistents, van
dur aterme la tasca de “reduccid”. Aquesta consisti a entrar dins el territori indigena per establir
conlacte amb cls indis, la qual cosa cs [éu de ducs formes, bé mitjangament la reduccid aposiolica
en que el missioncr sempre ana acompanyat d’indis interprets per establir el dialeg, 0 b¢ a través
de la reduccid d’indis amb escolta, on cl missioncr fou protegit amb soldats armats. Les entrades
duraven de dos a tres mesos i 1’escolta ¢s composava de cent i, {ing i tot, trescents homes (15).
La corona va concedir Lots els requisits perqué U'intercssa la “conquista pacifica” que descnvo-
luparen cls missioners. El propi E. Alvarado cscrivi que “‘cra més necessaria la politica que
I’evangeli, respecte els barbars respeten més el fusell gue ¢l Sant Crist” (16).

Quan els religiosos contactaven amb cls indigencs, sc’ls cxplicava el motiu de la seva
presénciaiclsavantalges que suposavalarcduccid tantanivell material com espiritual. Tot scguit
hi havia un torn per fer preguntes i aclaracions on cls missioners oferien regals atractius a fi de
guanyar-se la confianga dels indis. Una vegada conveguls, cls aborigens abandonaven els seu
habitat i seguien al missioner, obeint les scves ordres. No obstant, van ser nombroses les fugides
que protagnitzaren els aborigens cap a la sclva, amb I’intencié de trobar-se novament amb les
seves terres. Els indis agafaven malalties mortals, ¢s senticn incémodcs, desarrelats... L impacte
del canvi fou tant gran que I’tinica altcrnativa viable cra la de fugir de les mans missionercs (17).
Els religiosos insistiren que les reduccions i les poblacions constituien ¢l millor m&tode per
aconseguirque clsindis “aprenguessin a viure cn cases, a vestir-sc i pogucssin sortir de labarbaric
1 brutalitat ¢n que vivien” (18).

Una vegada reduits, es realitzaren les diligéncics per a la formacié de nous poblats
missionals o per agrupar-los en d’altres ja existents. Freqiientment dintre d’un matcix poblat
convivien difercnts cultures indigenes. El primer pas per fundar una missié era escollir el territori
adequat segons el criteri dels religiosos, encara que de vegades també dels indis. Generalment
coincidia al coltant dels marges del riu, de manera que cs facilitaven els mitjans de comunicacié
alhora que els indis podien pescar i cagar. Tot scguit, es demanava un permis al governador de
la provincia, per després comunicar-lo al Consell d’indics. La jurisdiccio, tant a nivell civil com
eclesiastic i mentre no fos cntregada al bisbe, estavaa carrec del missioner. El poblat es construia
segons el plantejament de les Lleis d’ [ndics. Al centre sempre s’ubicavauna plaga de dimensions
quadrades. Enun cantd s aixecava I’ esgl¢sia conjuntament amb la casa del missioner. Desd’aqui
sortien quatre carrcrs reclcs, on es construicn la resta de viviendes fetes de fang, mahons crus i
fulles de palmera. Les cascs havien d’ésscr grans i amb corrals per a profit dels seus habitants.
Leslleisordenaven que els indisrebessin terrenys perque fossin conrcuats (“conucos”) o destinats
a la ramaderia que estiguessin ubicats ¢n un perimetre de cinc qu1|omelres aproximadament
respecte al centre del poble (19).

15.- Carrocera, B. “La cristianizacién de Venezuela durante el periodo hispanico™, en Memoria del Il congreso Venezolano
de Historia Eclesidstica p. 189-197

16.- Alvarado E. “El modo religioso y econémico de vivir dc los padres, granjerias del comiin de las misiones como del
particular de los padres y de mas agregaciones a cllas” en Carrocera, B. Mision de los capuchinos en Guayana Vol 1.
p-343. Gomez Canedo “Politica indeginista de la Iglesia en Venezucla” en Memoria del I congreso Venezolano de
Historia Eclesidstica, p. 53. Humbert, J. op.cit. p. 256

17.- Del Rey Fajarde, J. “La pedagogia misionera en las rduccioncs jesuitas” en Memoria del Il congreso Venezolano de
Historia Eclesidstica, p. 467-468

18.- Gémez Canedo, L.. op. cit. p.57

19.- Carrocera, B. “La cristianizacién de Venczuela durante ¢l periodo hispanico” en Memoria del I congreso Venezolano
de Historia Eclesidtica. p. 204-208. Humbert, J, op. cil. p. 253. Vila, M.A. Els caputxins catalans a Veneguela, p. 230-
238
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Paral.Iclament foren fundades viles d’espanyols amb la finalitat que la poblacié les
d’cscoltaals missioncrs en Ies entrades, impedis la fugida dels indigencs, es preocupés de buscar-
los quan marxaven, restablis I’ordre quan ¢s provocaven cnfrontaments interns. Aquesies viles
van scr San Antonio de Upata i San Isidro de Barceloncta.

IL. IL Organitzacio de les missions

Dirigint cada fundacid es trobava un missioner, encara que podicn haver-hi dos, ¢l parc i
cl seu coadjutor. Scgons cls cronistes, aquests religiosos catalans vivicn en pau, portant un vida
cxemplar, dedicant-sc a la conversid i preservacid dels indis, aixi com a 'expansio dcl
cristianisme. Els missioners no formaven una comunitat 1 per aquesta raé no estaven obligats a
fer dejuni ri peniténcia, ni a observar les exigéncics de Porde de Sant Francesc (20). Al mati
recitaven les letanies de la Verge i oficiaven la missa. Reunien en 'csglésiaanens, joves i doncs
casades. Els indis rcsaven el Pare Nostre, 1"’ Ave Maria i €l Credo entre d’altres oracions.

La instruccid religiosa fou la tasca primordial dels missioners. El procés dc catequitzacid
presenta ducs vics d’actuacid. Mcntre que cls adults rebien primer la catequisi 1 després cren
batejats, els nens cls batejaven i posteriorment els donaven la instruccid. La fregiiencia d’cnscn-
yament era de dues vegades al dia (21). De fet la tasca evangelitzadora es concretava en les
oracions i ¢l coneixement més clemental de la doctrina cristina. Els indis rebien tots els
sagraments i estaven obligats a assistir a lcs misscs quc ¢s convocacen.”

Quina llengua van utilitzar els missioncrs a 1’hora d’instruir la poblacié? La regla que
s’establi entre el Ilon i Iler Congrés de Lima fou que: “cls indis aprenguessin en la seva llcngua
les oracions i doctrina™(22), entre d’altres coscs, perque aixi assimilaven més rapidament les
directrius de la fe catdlica. Els missioncrs optaren per ensenyar en les dues llengiies, la indigena
ilacastellana. Als nadius adults, pels qui I’aprenentatge de lallengua se’ls féu forga dificil, foren
indispensablement enscnyats en la scva propia llengua. D’altra banda, els nens que no havien
conplert els 14 anys ercn intruits uns cops cn castella i d’altres en indigena. Perd el que succei
ales missions d’Orient no va scr el mateix que ocorregué cn d’altres arces de Veneguelaon molts
religiosos foren acusats pels mateixos bisbes de no saber les llengiies dels indis. Tamateix, aixo
no fou tanimportant sicontemplem que la politica de la corona incidi de promourc I aprcncmalgc
del castella entre els indis (23).

Cada vegada quc havien d’escollir el scu supcerior, els caputxins es reunien a la missio de
Suay on elegien canonicament a un prefecte a qui havien d’obeir. L'administacié de la missio
partia d’un fons comii, gestionat per un sindic ubicat a Guaiana i per un procurador que vivia a
lamissidde Suay: el formavael producte sorgitde lesactivitats economiquesiels béns individuals
dels pares. Era el procurador qui s’encarregava d’obienir tot alld que no ¢s produia a la missio
perdque es constituiacom anecessari (vestits, cacau, vi per lamissa, sal, hosties...). També havien

20.- Alvarado, E. op. cit. p. 338-351.

21.- Carrocera, B. “La cristianizacién de Venezucla durantc el periodo hispéinico en Memoria del Il congreso Venezolano
de Historia Eclesidstica. p. 208

22.- Carrocera, B, idem p. 216

23.- Gémez Canedo, L. op. cit. p. 62-65
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dc comprar al seu carrec destrals, tcixits, ganivets... amb objecte de pagar als indis cls dics
treballats cn les plantacions per a benefici dels caputxins, Tots aquests Utils eren repartits entre
cls parcs. La caixa del fons quedava controlada pel sindic (24).

El president o coadjutor portava un registre per tal de defensar els scus administrats de
qualscvol injusticia comesa pels habitants de Guaiana. De fet, tothom demanava als missioncrs
mad’obraindigena per la construccid, el camp... Els indis havien d’¢sser pagats pels seus treballs
b¢ amb dincrs 0 bé amb especics i havien d’enseayar agucsts guanys al parc president. Liavors
st a aquest-cls diners o les especics i semblaven escases feia una reclamacié. Els aborigens
donaven els seus diners al parc i aquest cls entregava ¢l scu cquivalent en objectes. Els informes
d’Alvarado i Gual diucn que cls indigenes no sabicn valorar cls diners, agradant-los més els
ganivets o els guarniments. El parc havia de comportar-sc aixi perqué si no els indis sempre
haguessin treballat de franc,-perque ¢ls habitants de Guaiana volien canviar-los cls seus diners
per cotd, pollastres, casabe:.. Els caputxins converticn ¢l producte del treball dels indis en roba,
ornaments, i destrals que eren distrivuits al final d’any. Els indis treballaven els “conucos”,
conreant blat de moro, iuca... per a la scva propia subsistencia, perd també havien de treballar en
una granja per als missioners (25). D’altra banda, *‘per assegurar la subordinacio dels indigencs
1 inculcar-los bons costums, ¢ls religiosos triaven cntre ¢ls més considerats, a cert nombre
d’oficials i ministres de justicia, els quals cren clevats fins al rang de capitans, lloctinents,
alcaldes, procuradors.. per tal de governar laresta dels indis”(26). Les missions s’aporvisionaven
decarnbovinaatravésdelsfolcats (“hatos™). El principal centre d’abastiment es localitza al poble
de la Divina Pastora, gracics al qual aquest cresque economicament respecte d’altres missions.
Al11773 tenien 145.000 caps de bestiar. Com a complements disposaven d’una eugueria dedicada
a la cria de cavalls i mules, i de la fabrica de Cacagual on es feia sucre i ron per assortir a les
missions (27).

Els caputxins venien carn a la poblacié de Guaiana, cxportaven ramats a Triniat,
proporcionaven mules i enviaven al mercat alldo que no consumicn, com el formatge, la mantega
i cl sabd. També venicn pells, iuca... Els diners que aconseguien anaven a papar rl fons comu dels
pares (28). Als indis malalts, a les vidues i als orfes de les missions aixi com a I’escolta no cls
cobraven res. D’altra banda, els guanys que anaven a parar a la caixa particular dels parcs
procedien de lesmisseside la venda d’arrds, blatde moro, blatindiipollastres. Havien aconseguit
que els indis obtinguessin olis de gran valor, per després vendre’ls als estrangers. Alguns
missionerscanviaven ambelscaribs hamaques que després venicn. Contrariament, els missioners
havien d’abastar-se d’altres productes que pagaven. Portar sal a les missions era molt costos i,
amés a més, als caputxins havien de pagar cada any un impost al tresor reial de Caraques (29).

Les missions van créixer fins a finals del s.XVIII, al 1755 ercn 11, al 1761 arribaren a 16
i al 1788 a 28. Va ser al 1813 quan Ics missions de Guaiana foren anul.lades per les Corts
‘espanyoles (30).

IIL. DIMENSIONS REALS DE LA PROJECCIO EVANGELITZADORA

Des que elscspanyols arribaren al continent america, multiples foren les teories i arguments
que es donaren com a justificacié de la colonitzacid i, com no, de I’evangelitzacid. Els cronistes
i historiadors de I’¢poca havicn referit veritables incongruencies a t’analitzar ¢l mode de vida

24.-,25.- 1 26.- Humbent, I. oip. cit. 254-256

27.- Vila, M.A_ Els caputxins catalans a Veneguela, p. 206
28.- Humben, J. op. cit. p.258. Albarado, E. op. cit. p.346-347
29.- Alvarado, E. op. cit. 338-351

30.- Humben, J. op. cit. p. 264
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indigena, quasi sempre basant-sc més cn cls informes provinents de Ies llegendes que ¢n ¢l propi
concixement de I’indi. Malgrat aix0 ja al s. X VI cls plantcjaments de personalitats com les de B.
de Las Casas, Jos¢ de Acosta o ¢l parc Vicloria obriren una perspectiva en Penfoncament dels
origens americans, perfilant positivament I'estructura 1 1a logica dels aborigens. Per aaquests, la
culturaeraen primer lloc cl mitja que permitia explotar ¢ls potencials de lanatura oferits per Déu....
Després, I ordre social anava creixent en complexitat (ins a lograr ¢l maxim nivell de civilitzacio
antb I’arribada del cristianisme i la conversié en aquesta religié dels pobles gentils i barbars.
Només I’ausénciadcl cristianisme cn Ies altes cultures americancs explicaria, per aaquests autors,
ladistanciacultural cntre indis i curopcus; consegiicntment, la scva evangelitzacid era Idnic que
Justificavalaconquestad’America (31). Aixo nocls impedi defensar, malgrat la propia ideologia,
les formes religioses dels indis. Victoria rebutjava cl bateig de la quitxalla indigena contra la
voluntat dels pares, la conversi6 obligada per les armes 1, com B. de Las Casas, I’existencia del
canibalisme per legitimar la conquesta. Aquest tltim, fins i tot, arriba a recolzar els sacrificis
humans, perque la manera més alta d’adorar a Déu, cra olerint-li sacrificis. Desestimaven la
violencia a I’hora d’invadir els territoris indigencs 1 només el rebuig a escoltar ’evangeli o la
defensa fisica dels cvangelitzadors podia justificar-la (32).

A partir de mitjans del s. XVIII la dominacié del pensament il.lustrat féu variar les
consideracions al respecte dels motius colonials i evangelitzadors. Scguint I’anterior trajectoria
evolucionistaiinsistinta donarimportancia als condicionaments ambientals respectea les formes
d’urbanitzacié dcls pobles, sorgi la tcoria dels quatre estadis que impregna la ideologia
socioeconomica curopeadel moment. La historia s’entengué com la successid de diferentsestadis
consecutius, de forma que la societat anava progressant en ¢l temps. Cada cstadi protagonitza un
mode de subsisténcia concret, comengant per la caga i la pesca, seguint amb el pastoreig i
I’agricultura, i acabant pel comerg. Fou llavors, quan els indigenes comengaren a veure’s com
els nostres primitius, de manera que els ubicaren at primer estadi. De qué depenia, doncs, les
diferencies entre els quatre estadis? Segons la ideologia il.lustrada els homes eren iguals en
naturalesa i les difercncies només apareixicn cn basc a 1’ estadi progressiu en que es trobaven.
L’evolucié dels estadis havia d’ésser gradual, ja que no es podia assolir un sense abans haver
passat per I’altre. Aquesta concepcié de caire materialista, basada en la relacié entre mode de
subsistencia i tipus d’organitzacid social com definidora de més o menys grau de complexitat,
tingué com a basc la proposta que cada estadi estava relacionat amb el desenvolupament dc la
propietat, anant des de la pura possessio dels cagador fins a la propictat privada, de la igualtat a
la desigualiat social. Recolzant tota aquesta ideologia, I’ indigena comenga a definir-se pels seus
trets negatius: els aborigens eren els "nenes” de la humanitat, mostraven debilitats sexuals, no
coneixien la passid, tenien una escassa capacitat reproductora, cren indiferents davant la
propietat, la dona no supusova cap objecte de desig... (33).

Malgrat aix0, a mesura que es succeiren els viatges a America i s’augmentarcn els debats
sobre els indis d’aquell continent, la propia societat curopea va comengar a dubtar sobre la valua
inqiicstionable i tinica de les seves institucions. 1 ¢ls trets indigenes que en principi només
destacaren per la seva primitivitat, serviren d’inici d’un moviment d’autocritica. La visié del
salvatge va reconvertir-se i es contraposa a la de la nostra socictat, carregada d’interessos,
artificialitat i hipocresia. El “noble salvatge™ passa a simbolitzar el trobament de noves cultures
i fou la base del moviment de relativisme cultural i de critica politica sorgit en aquesta ¢poca.

31.- Bestard, J.- Contreras, J. Bdrbaros, pagados, salvajes y primitivos. p. 157
32.- Rubert de Veni6s, X. El laberinto de la hispanidad, p. 25-26
33.- Bestard, J. Contreras, J. op. cit. p. 208-277.
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Aquest indigena caracteritzat ara com un ésser natural i lliure de les traves de la cultura,
s’esdevingué en cl salvaige perfecte. Els historiadors del s. X VI van mantenir una postura
confosa al respecte de la socictat aborigen perqué 1’cxaltaren per la seva forma de vida lliurc i
senzilla i, per I’altra, la menysprearcn perqué no deixava d’estar sotmesa a les seves particulars
caracteristiqucs (34).

Dintre d’aquesta ideologia s’ enclava I’actuacio practica dels caputxins catalans a Guaiana.
Recolgats per scntiment colonitzador que impregna la tcoria dels quatre estadis, els missioncrs
no dubtaren en ajudar els bons salvatges remuntant lcs ctapes de la caga, la pesca, la remadcria
1 ’agricultura per tal d’introduir-los en la dinamica del trebali remunerat i del comerg. Si bé la
prépia teoria indicava que els avangos havien d’ésscr progressius i que no es podia superar un
estadi sense el coneixement de I’anterior, ¢n ¢l cas dels indis poblats es va donar un salt for¢os
entre cl seu estat tedricament primitiu i ¢l model de vida ofert pels religiosos. Del primer cstadi
¢s pretengué passar al quart, contradient les propics idecs de progrés paulati.

Abans quc els missioners contactaren amb cls indis, exist{ una economia autdctona forga
intercssant i coneixcdora d’innumerables tecnigues de subsistencia. De fet, molts dels scus
elements constituiren noves fonts de riquesa i cxplotacié per als pobladors (el tabac, els metalls,
clcacau, labatata...). Els caputxins no dubtarcn de treure profit, encara que per a ells justificablc,
de les petites “economies” de les missions. Del contacte entre ambducs cultures, ’indigenail’cs-
panyola, es desencadenaren miiltiples rcaccions d’aculturacié. Els colonitzadors introduiren les
eines de ferro, I’arr6s, el blat, lacanya de sucre, ¢l cafeto, ’aviram i, sobretot, laramaderiabovina,
equina i menor... L.’economia colonial ¢s va anar perfilant per damunt de I’autdctona 1, de la
mateixa manera, els trets de la cultura dominant ¢s van instaurar, quan no imposar als pobles
indigenes. Elselements materials s”incoporaren als diversoscomplexcs de creences, milesitabus
americans. Sense anar més lluny, el cavall va passar a [ormar part del mén mitic indigena (39).

Elmarc tedric que envoltael contacte cultural entre espanyolsiindigenes no vadonar massa
fruits a nivell practic. A I’algada del s.X V111 eren for¢a nombroses lcs lleis elaborades per tal de
defensar els interessos dels aborigens, perd van ser d’cscasefecte. Totiamb aixo, el fet que fossin
lleis pensades “per a I’indigena” i nos pas “per ell” era en si mateix prou significatiu. Se’ns fa
dificil creure que criticris com els de respecte cultural ple, conservacié de creences i formes de
vida o arrelament de la identitat indigena cs tinguessin cn compte a I’horade dura terme cap accié
evangelitzadora i colonitzadora.

Basicament, els indigenes interessaren com a ma d’obra i com a subjectes cristianitzables.
Els missioners quan a I’¢poca de Carles 111 decidiren continuar la tasca de cristianitzacid,
pretengueren entre d’altres coses tenir cura dels indigenes.

Per que cs va fer necessari I’ajut? Arribat a aquest periodc ja es podia valorar la incidencia
dc la presencia espanyola a Veneguela. Molis indigenes havien cstat morts, producte no nomes
del con(agl de les malalties europees, siné objectes dels malstractes i abusos dels “encomcnde-
ros”, corregidors, religiosos... Els caputxins catalans pren gucren partitdavant ladelicada situacio
indigena i decidiren lluitar contra aild que consideraven injust, denunciant els excesos del poder
civil. Aix0 no significa que deixaren de banda lcs seves reduccions i cls seus metodes d’ instruccio
oblidant-se, potser, que ells també estaven contribuint, com la resta, a desestructurar i desmem-
brar la poblaci¢ indigena.

Desde I’cstament reial redactaren molies cedules amb laintenci de controlar les directrius
delaconquesta. Per qué fou convenient claborar tantcs lleis? Quan lamad’obra indigenacomenga
aescassejar, ’estat s’esdevingué conservador i decidi posar remci a I’extincid de I’ indi. No dubta

34.- Bestard, J -Contreras, J. op. cit. p. 208-277
35.- Vila, M. A. Sintesis geohistérica de la economia colonial de Venezuela, p. 57. Acosta Saignes, M. op. cit. p.200
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a subtituir la ma d’obra aborigen per la dels esclaus negres, com tampoc dutba de publicar
disposicions que acotessin les atribucions dels pobladors civils. La politica espanyola necessita,
d’una banda, utilitzar I’indi en les seves tasques d’enriquiment alhora que inicia una legislacié
protectora (36), que per la seva insistent reiteracié pensem que no fou aplicada.

Moltes d’aquestes lleis foren impulsades des del si de la jerarquia eclesiastica. L’església
persisti en 1’intent de constituir una politica indigenista a Venegucla, entenent per aquesta “cl
conjunt de teories, lleis i disposicions que I’església -o sigui els bisbes, els clérgues i els frares
discurregueren o recolzaren per a la millor organitzacié i govern de les poblacions nadives™(37).
Efectivament, la legislacié va concedir cada vegada més influencia als religiosos en els
procediments de conquesta no violenta i cn ¢l tracte dels aborigens. Un exemple clar fou la missio
pacificaen Cumand. Se’ls atorga plenes facultats en la iniciativa d’cndinsar-se en noves arcs per
tal del poblar-les, concedint-los responsabilitats absolutes i donant-los exclusivitat del contacte
amb I’indi. De t1ota manera, tampoc s ha d’amagar que alguns religiosos volgueren fer-se amb
armes en sentir por d’enfrontar-se a I’indigena només que amb la seva doctrina (38). La corona
va ser la primera interessada a facilitar 1ot tipus de llicéncics als missioners perque els resultats
obtinguts amb la conqueta pacifica i ’evangelitzacié apostolica foren quantificables econdomi-
cament.

Els trets generals indicaren com a vilida la penetraci6 religiosa perqué es manifesta menys
agressivaimés humanitaria que les invasions dels pobladors civils. Laintervencid dels missioners
sembla limitada a I’ambit espiritual, si bé dintre d’un projecte de conquesta politica. Els frares
havien de controlar com s’aconseguia alld que s havia paciat i cl seu parer havia de tenir-se en
compte quan es decidia iniciar una nova penetracio.

Els missioners apel.laven a la utilitzacié de la moderacid i la templanga perque en principi
només pretenien adoctrinar els aborigens, no ballar-se amb ells.

El caire de moltes disposicions legals no va deixar de ser utopic. El cas €s que no es coneix
I’efecte practic que pogueren tenir lleis com les de Burgos, les Ordenances de Granada o les de
Felip II. Com el propi Fr. Lino Gémez diu “el més probable és, que en lasevamajoria, no passessin
del paper, doncs aixd succei, en gran part en les empreses descubridores en que devien observar-
se” (39). La intervenci6 de I’església es va fer més forta quan facilita I’establiment del sistema
de reduccions a Veneguela i regula el treball amb que els indis havien de pagar el seu tribut a
I""encomender”. Els concilis celebrats foren una mostramésde la politica indigenista de I’església
en tractar punts tals com I’aprenentatge de les llengues indigenes, la construccié d’escoles,
I’establiment d’una edat minima per iniciar-se en el treball, la recessio de castigs corporals, el
control dels excessos dels pobladors civils, I’intent d’evitar les guerres d’agressio... Aquesta
politica, no obstant, depengué de la posicié adoptada pels bisbes, a vegades més entretinguts en
les luites intcrnes amb les oligarquies religioses que en la tasca propiament evangelitzadora. La
trajectoria indigenista logra el cim quan unifica les queixcs provinents de les missions d’Orient,
de los Llanos i dels eclesiatics de la regi6 de Caraques per arribar a la supresié definitiva dels
serveis personals, cosa que no es féu realitat fins passar al s.XVIII (40).

Analitzant les dimensionsreals de la projeccid cristianitzadora, ens adonem que el missatge
evangelitzador nofou mésque I’einaamb que Corona i Església queaugmentarenels seus dominis
jurisdiccionals. Constitui I’instrument més adient que servi per convence’ls i tranquil.litzar-los

36.- Gabaldén Marquez, J. Fuero Indigena Venezolano. Periodo de la colonia (1552-1783) Vol. 1. p.7
37.- i 38.- Gémez Canedo, L. op. cit. p. 29-39.

39.- Gémez Canedo, L. op. cit. p. 49.

40.- Gémez Canedo, L. op. cit. p. 61.
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quc la scva conquesta cra una congucsta noble perque tingué uns objectius quasi fraternals sind
filantropics. L’ csglésia desenvolupa nombroscs catcgorics jerarquiqucs per tal arribar atot arrcu.
Els ordes religiosos canalitzaren cls diversos desitjos gue promogucren la tasca cvangelitzadora,
desitjos tots ells justificats pels vots d’obendicncia,

El missioner, potscr, fou I’individu més obendicent de I’engranaltge cclesiastic, o almenys
el més solitari i arriscat. Ens preguntcm qui fou i quins motius ¢l mogueren a desenvolupar una
tasca tan atrevida. Marc Aurcli explica dels missioncrs de Guadiana, que la gran majoria cren
homes que no posseien una solida formacié intel.lectual, provenien del moén de la pagesia i la
mencstralia i, per tant, cra gent d’ofici quc només havia rebut la logica formacio religiosa dc
I’€poca. Quan cls concixements d’amplitud cultural cs podia dir que era minsos o nuls, cncara
quc cxistis una minoria missional amb una preparacié més complcta.

(Fou la fe dels missioncrs, cn llur creenga, la qui cls motiva a la tasca missional en qualitat
de vocacié de vida o, contrariament, fou Vestructura cclesiastica qui els supedita al fet
eanvlitzador, mitjangament el vot d'obendencia?. Sigui quina sigui la resposta, el cas €s que el
missioner servi per consolidar els interessos de I’orde religids, de I’església i de Iestat. Els
missioners caputxins per moltes bones intencions que pretengueren, dugueren a terme una labor
anul.ladora de cultura i desiquilibradora d habitats. Es cert que la major part dels intents politics
per millorar la vida indigena sortiren dels peticions fetes pels religiosos al poder civil i és cert que
acompliren la tasca d’ensenyament d’altres formes de subsisténcia més enriquidores per la seva
propiacaracteristicad’excedentarictat. Perd també és veritat que “reduiren’ -i mai millor dit- part
de la realitat socioecondmica dels indis. Que possiblcment fou menys violent aquesta contacte
que ¢l que mantinguercn els colonitzadors, no ho dubtem, perd no per aixo es fa justificable. Els
missioners ensenyaren les creences, ¢ls concixements i les formes de vida occidentals perque
creien que cren les valides. I d’aix0 obtingueren fruits. Els caputxins fundaren pobles i crearen
una economia amb la ma d’obra indigena que no només servi per a la subsisténcia de I'indi sind
per gaudir de benceficis per a ’orde. No entrem en si els missioners ¢s plantejaren la possibilitat
d’estar explotant als indis conscientment. )

Al s. XVIII caputxins i indigenes foren utilitzats per missions diverses perd, sobrcetot,
constituiren el fil conductor del poder politic en el scu intent d’avangar territorialment la
conquesta pacifica: “Per a assegurar el rei nostre senyor el vast (erritori que comprén aquesta
provincia fins al riu Amagones i lliberar cls nostres indis meridionals de I’esclavatge i tirdnia dels
esmentats estranguers, convé que es poblin les terres del sud de Guaiana amb els seus mateixos
indis i reduint-los a la nostra santa fe catolica i establint des d’ara nous pobles a carrec dels pares
caputxins catalans dcs de les seves actuals missions i orientant-losen liniarectacapalsud...” (41).

41.- Carrocera, B. Misién de los capuchinos en Guayana Vol. Il p. 86.
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